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I. Duchovni dary obecné

Ptitomnost Ducha svatého u kiestant, v cirkvi a ve svéte je dynamicka. Pismo tuto
skute¢nost vyjadiuje dvojim zptisobem: Ze je ndm Duch ddvan a ze sdm dava dary. Tento
oboji zpiisob nelze odloucit, nebot’ - jak dolozim - "dary" jsou projevem jeho pfitomnosti.

1. Duch svaty jako dar

"Vyliti" Ducha bylo piredpovédéno ve SZ (Joel 2,28n. Zach 12,10. Ez 36,27).

NZ vyjadfuje vSeobecné darovani Ducha svatého obrazy a vyrazy, Ze
sestupuje, je vlit, spociva, ptebyva, je peceti, zarukou, znamenim apod.

Je darem Otcovym: on jej slibil a seslal (Sk 2,33), udé€luje jej v plnosti (Jan 3,34.
14,7. Gal 3,14. 4,6. Sol 4,8). Je darem Kristovym: Jezi§ jej slibuje v fec€i na rozlouc¢enou
jako Piimluvce a Ducha pravdy, pak jej svym ucednikim udéluje (Jan 20,22). O letnicich
je Duch darovan cirkvi, aby v ni zlistdval a pasobil.

2. Darce daru

V proroctvi Iz 11,2 se pravi, ze Duch Hospodinliv spo¢ine na vyhonku Jisajové:
Duch moudrosti a rozumnosti, Duch rady a sily, Duch poznéani a bazn¢ pted Hospodinem.
V' pozd¢jsich vykladech se vénovalo malo pozornosti "Duchu Hospodinovu" a
mesiaSskému smyslu tohoto mista. Pieklad fecky i latinsky se rozmnozil na sedm dart a
jejich vyklad ovladl pozdejsi teologické pole.

V NZ je tada vyrazi pro Bozi dary obecn€ a pro dary Ducha svat¢ho zvlast. Do
prvni skupiny patfi vSeobené vyrazy dart (DOREA DOREMA, DOSIS, DORON). Vice k
Duchu svatému ne vSak vylucné maji vztah vyrazy PNEUMATIKA, ENERGEIAT,
DIAKONIAI CHARISMATA a jejich zvlaStni projevy, jak fekneme dale.

Obsah téchto dari: kiest, ospravedlnéni, znovuzrozeni, Bozi synovstvi,
obnova, duchovni sila, milost, moudrost, svoboda, modlitba, vira, zvlastni dary
charizmatické - a nejvétsi: AGAPE.

3. Duchovni dary

Mocnéa zkuSenost piitomnosti Ducha v prvotni cirkvi hledala slovni vyrazy.
Jakousi vychozi vypovéd’ mizeme spatiovat u sv Lukase: "Hle, sesilam na vas, co slibil
mij Otec. Zistante ve mésté, dokud nebudete vyzbrojeni moci z vysosti." (24,29)
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svatého" (Sk 2,38 10,45) nebo obecnéji "Bozi dar" (Sk 8,20 - srov.11,7). Dalsi stupeni
predstavuje Pavel, sam pln Ducha svatého, ktery byl jiz nucen jednak vyslovné o darech
oucit, jednak zasdhnout proti duchovni anarchii, kterd se objevila v Korinté. V listé
Rimanim (12,6nn) napomina k spravnému uzZivani duchovnich dard. List Efezaniim zase
rozviji mySlenku o nositelich téchto darti. Tim naznacuje pomér charizmat k "ufadim" v
cirkvi (¢ehoz se letmo dotkl Pavel v list¢ Korintanim). V této linii pokracuje 1 Tim 4,14.
2 Tim 1,6. 1 Petr 4, 10.
Duch svaty zajisté ptisobi vSude a ve vSech dobach nejriznéjsimi dary (srov. Sk
10,45. 11,17). Ale mezi nimi jsou ty dary, které dal oslaveny Pan své cirkvi, a to jsou
specifické dary Ducha svatého. Pro tyto dary je pouceni, rozlisSeni i doporuceni Pavlovo
stalym vychodiskem, i kdyz nevyjmenovava vSechny, a je mozné, Ze se vyskytnou i jiné
dary historickému kitestanstvi. Dnes, kdy véfime v jejich novy rozkvét, je souCasné
nebezpeci nové gnoze a nové anarchie. Proto s vesSkerou dikladnosti a citlivosti budeme
sledovat zdvazné¢ uCeni Pavlovo, nejdiiv podle pramene prvniho fadu - listu Korintantim,
pak podle listu Rimantim, Efezantim a dal$im.

a) 1 Kor 12: Dary, projevy, trvala poslani

V 1. listé¢ Korintantiim mluvi Pavel o duchovnich darech (PNEUMATIKA) nejdiiv
vSeobecné, ale zamérné: "Pokud jde o duchovni dary, bratfi, nechtél bych vas nechat v
nevédomosti" (12,1). A také v praxi doporucuje: "Usilujte o duchovni dary" (14,1).
Pavlovo pouceni v kapitole 12 Ize ponékud roz¢lenit na tfi useky: A. 12,1. 4-6 o darech
vSeobecng.

B. 12,7-10 o nékterych projevech.
C. 12,28-29 o nositelich daru. )

Kapitola 13,1-13 jednd o nejvyssim daru - AGAPE. Kapitola 14 pak obsahuje
pokyny pro "charizmatickou bohosluzbu" (14,26- 39).

A.12,1.4-6 B. 12,7-10 C. 12,28

Duchovni dary: Projevy: Trvali nositelé dard:
obdarovani fe¢ moudrosti apostolové

sluzby fe¢ poznani proroci

duchovni sily vira ucitelé

dar uzdravovani
mocné ¢iny

proroctvi

rozliSovani duchii

dar mluvit ve vytrZeni
dar vykladani

A. Duchovni dary (PNEUMATIKA). Slovo se vyskytuje v SirSim smyslu jako
pfidavné jméno - duchovni télo, pokrm, zdkon. V Rim 15,27 jako milost spasy. V uz§im
smyslu je to ucast na Duchu vzkiiSeného Pana. Obec je pak duchovnim chramem, pfinasi
duchovni obéti, duchovni ¢lovek je protiklad télesného.

O obdarovanich (CHARISMATA) je nutno pojednat zvIast.

Sluzby (DIAKONIATI) dostaly u prvotni cirkve a u Pavla vyznam sluzby Kristovy,
ktera je cirkvi vzorem sluzby. U Pavla je to predevSim Cinnost charitativni (jako sbirka pro
jeruzalémskou obec), pak trvald sluzba apostola (Rim 12,7. 11,13. 2 Kor 3, 6), jejich
spolupracovnikt (1 Sol 3,2), jahnt (Flp 1,1) a téch, kdo se "dali do sluzeb bratiim" (1 Kor
16,15).

Duchovni sily (ENERGEMATA) ve versi 6 znamenaji t¢innou duchovni silu. Ve
verSi 10 je tento ojedinély vyraz spojen se slovem DYNAMIS s vyznamem "plisobeni
mocnych ¢inll". - Byli tu ziejmé 1idé plni Ducha, kteti svou osobnosti ptisobili obraceni ke



Kristu. Plni odvahy a statenosti, obétavosti, osobniho kouzla a vlivu. Odtud vyjadieni
jejich vnitini sily a podmaiujiciho dojmu.

Tyto ctyti  vyrazy (PNEUMATIKA, CHARISMATA, DIAKONIAI
ENERGEMATA) nesmime pokladat za vyhranéné kategorie: Pavel je uziva svobodné,
vyznamy se prolinaji jako pohledy na jednu jedinou skutecnost Ducha.

B. Projevy (FANEROSEIS): "Kazdému je dan zvlaStni projev Ducha k
spole¢nému prospéchu" (v 7). Ucast na Duchu je nabidkou pro vSechny. Je osobni, ale
urcena pro dobro spolecenstvi! Pavel mluvi dale o projevech, tj. o uskuteénéni dard v obci.
Zase ne metodicky, systematicky a vycerpavajicim zplisobem. Ale mizeme rozeznat
urcité okruhy, v nichz dary pisobi.

(1) Pfedevsim je to vira - mimotadna vira, jaka "hory pfenasi". V jeji sluzb¢ skrze
Ducha svatého a jeho svétlo je fe¢ moudrosti a fe€¢ poznani (které je snad vice zaméteno k
praxi, nez moudrost). Dar proroctvi zdlrazni Pavel jeSt€ vic, nez ostatni (14,1!). Podle
14,3.31 prorok "mluvi k lidem pro jejich duchovni uzitek, napomenuti a povzbuzeni" a
pouceni. K tomu se fadi i dar rozliSovani duchti.

(2) Druhou skupinu tvofi ptisobeni mocnych ¢inti, coZ znamend uskutechovani
duchovnich sil, o nichz mluvil Pavel ve versi 6. Jiny takovy dar je dar uzdravovani - z
vnitiniho 1 vnéjsiho (fyzického) neduhu. Je to mimofadny dar.

(3) Posledni okruh obsahuje také mimofadné jevy - mluveni ve vytrzeni, tj.
neslovni vyjadfeni vnitinich duchovnich stavli (proto zde jest€¢ neni nutno mluvit o
"vytrzeni"). Asi §lo o druh modlitby ve shroméazdéni (srov. dale) - ale snad i o né&jaka
nepojmova sdéleni. Proto bylo tfeba vykladu, ktery byl rovnéz darem Ducha svatého pro
porozumeéni a prevedeni do srozumitelné feci.

C. Trvali nositelé dart (12,28)

Nasledujici tfi dary Ducha, které maji raz "zakladatelsky", stav trvalého zfizeni a
autority v obci. Vyraz apo$tol nema u Pavla jednotny vyznam. V tomto list€ uvadi Petra a
Dvanact (15,5), potom Jakuba a vSechny apostoly (15,7), pak sebe, nejmensiho z apostol
(15,9). V 9,6 bratry Pan¢ a BarnabaSe. V Rim 16,7 pozdravuje Andronika a Junii -
"apoStoly" (omyl latinského prekladatele ud€lal z Zeny muze Junia). Na tomto misté
(12,28) mini Pavel osoby, obdafené Duchem, asi "kérygmatické charizmatiky, jejichz
autorita pro obec neni instituciondlni, ale zaloZend v jejich trvalé vlastnosti jako nositelil
spasy" (Gnilka- Vielhauer).

Proroci zde minéni nejsou starozakonni, nybrz spolu s apostoly jsou zaklady cirkve
(srov. Ef 2,20). Vedle apostolu byli ptijemci zjeveni (srov. 13,2 ?) a proto - na rozdil od
pozdéjsich soukromych prorok - maji velkou dilezitost. Asi to nebyli "potulni misionari"
(proti A. Harnackovi). O jejich Gloze viz déle.

Ucitelé byli osoby povétrené trvalym vyucovanim.

Ptechod od dari k osobam je dilezity ze dvou divodu. Jednak poukazuje na
dillezitost a autoritu urcitych osob v obci, kde vznikl chaos. I oni jsou "ustanoveni
Bohem": "V cirkvi ustanovil Bith jedny za apostoly, druhé za proroky, tieti za ucitele.
Potom jsou mocné Ciny..." (v 28). Jednak jsou tato ustanoveni osobni:"Jsou snad vSichni
apostoly? Jsou vSichni proroky? Jsou vSichni uciteli?" (v 29). Pavel hned klade tyto otazky
1 u dart (v. 28b-30). Kazdému je dan "zvlastni projev Ducha ke spole¢nému prospéchu”
(v.7) - ale oboje - "ustanoveni" i "obdafeni" jsou "napojena tymz Duchem" (v.13), v§e ma
tvorit jednotu:"tak jako télo je jedno" (v.12). Budouci protiklad mezi "ufadem" a
"charizmaty" je tu v zasadé odmitnut. Osoby zde uvedené nenesou titul a urad, nybrz
funkci, poslani.

b) 2 Kor 14: Potadek v charizmatickych shromazdénich

Skrytd snaha vnést fad do struktury cirkve je vystupnovana v kritiku neporadk,
které vznikly nespravnym hodnocenim a uzivanim dart. Kofen téchto rozpord je
nedostatek lasky: "Drzte se lasky - a usilujte o duchovni dary, nejvic o dar prorocké feci”



(14,1). Nejvyssi dar, nejvyssi charizma je laska (kap.13) . Ta je vyssi i nad dar proroctvi, i
kdyz prorocky dar je tak dulezity a proroci hned po apostolech jsou dulezitou osobou v
obci. Polemika se obraci pfedevSim proti pfeceiiovani a nespravnému uplatiiovani dard
jazykl. Rozklad Pavliv ma vaznost - nebot’ je apostol, prorok, ucitel a tézZ ma "dar mluvit
jazyky vic, nez vy vSichni" (14,6.18). Jeho autorita plati dodnes!

Déle pak Pavel uvadi (v. 28b) dar "sluZzeb potiebnym", "dar fizeni" a zcela
posledni je dar "rozliCnych jazykd" (pfekladatel ve vydani Kalicha je piesngsi v
poznamce, nez v textu). "Sluzby potitebnym" (ANTILEPSEIS) je vyraz, ktery znamena
spi§ organizovani - proto je tu na podfadném misté a uz se jinde nevyskytuje. Podobné
"Fizeni" - v mnoz. ¢isle (KYBERNESEIS) - jsou shad technické rady pro vedeni obce. - O
daru jazyku je nutno fici vice v dalSich souvislostech.

Nejvétsi dar pro cirkev i pro vé&nost je viak AGAPE (kap. 13).
Dar jazykii ptisobil Pavlovi nejvétsi starost. Vyznam tohoto slova ma opét
nekolik rovin. Pfedevsim v tomto listé.

(1) - ma vyznam "mluvit cizi fe¢i" (HETEROGLOSA) - a to (14,21) s odvolanim
na Iz 28,11. Podobny vyznam ma asi jev o letnicich (Sk 2,4) a v dodatku z 2. stoleti k
Markovi (16,17-20) . Tento jev ma charakter znameni a jeho smysl je misijni - dar pro
Sifeni evangelia.

(2) - v kapitolach 12-14 jde o dar Ducha (14,2b), ktery bychom m¢li piekladat a
vykladat nikoli jako "jazyk" nebo "fe¢" - nybrz spi$ jako "hlasy" (Pavel mluvi ve 14,7 o
zvuku). Nekteré tyto "hlasy" (GLOSSALI - nebo v jednotném ¢isle GLOSSA) nemaji obsah,
nejsou prelozitelné. Jsou - feceno sémanticky - vyrazy nepiimého sdéleni nepojmového
obsahu, uchvatu:Pavel mluvi o vytrzeni, ve kterém neni "védoma mysl" (14,15). Tento jev
se vyskytuje v mnohych nabozenstvich, i ve SZ, odkud plyne chédpani 1 charizmatické
sebeuvédoméni prvotni cirkve.

(3) - nekteré hlasy vsak jakysi obsah maji: obsahuji tajemstvi (14,2) a proto mohou
a maji byt - vyskytnou-li se ve shromazdéni - vykladany, bud’ samotnym charizmatikem
(14,13) nebo jinym, kdo méa charizma vykladu (12,10b. 14,5.27).

(4) - formy "hlasu" jsou rizné: modlitba, zpév, chvalozpévy, dik
(14,15.26).

(5) - projevy mohou byt ve shromazdéni - a proto podléhaji poradku
(14,26n. 40). Anebo mohou byt naprosto soukromé (14,28).

(6) - smysl tohoto daru je eschatologicky. Je to darovana moznost mluvit s Bohem
"jazyky and€lskymi" (srov.14,1), zakouSet nebeskd tajemstvi ve strhujicim a prekypujicim
prozitku (G. Dautzenberg 1979). Proto byl zvlasté zde v Korinté velmi cenén, coz donutilo
Pavla k zasahu.

Pavel vede k vyjasnéni a vyvadzeni pojmil 1 praxe srovndnim daru hlasti s darem
prorockym - a to ze ¢ty hledisek: z hlediska uzitku cirkve, modlitby, viry a "slusnosti a
spofadanosti" pfi shromazdénich (14,26.40).

(1) "Prorok mluvi k lidem pro uZitek a napomenuti" (14,3) . Ten, kdo ma hlasy,
mluvi jen k Bohu a jen k svému uzitku (v.2).

Sam Pavel, ktery m¢l dar hlasi, piinesl zjeveni od Boha, poznani, prorocké slovo,
nauceni (v.6). Ten vSak, kdo mluvi hlasy, mluvi do vzduchu, jako cizinec, nesrozumitelné
(v.9b.11) .

(2) Modlitba v Duchu je takova, ze se "budu modlit také s védomou mysli" (v.
15a). Mohu zpivat, d€kovat a druhy z toho mé téz uzitek. "Kdybys dékoval ve vytrzeni,
jak by ten, kdo neni zasvécen, mohl fici Amen k tvému dikuvzdéni, kdyZ nerozumi tomu,
co 1ikas?" (v.16).

(3) "Prorocka fe¢ nevede k nevéie, nybrz k vife", kdezto "mluveni jazyky neni
znamenim k vife, nybrz k nevéie" (v.22). Kdyz pfijde nevetici do shromdzdeéni, kde se
mluvi prorocky, dostane se mu usudku a ditkaz, "vyjdou najevo véci, skryté v jeho srdci,
takze padne na kolena, pokofi se pfed Bohem a vyznd: Vskutku je mezi vami Buh!"



(v.25). Kdyby pfisli nazasvéceni do shromazdéni, kde to hluci hlasy, "coZ pak netfeknou,
7e blaznite?" - doslova "propadli manii* (v.23).

(4) Verse 26-40 piindseji pravidla pro shromazdéni, které snad miizeme nazvat
paraliturgické, charizmatické. Pokyny pro slaveni eucharistie jsou totiz uvedeny v kapitole
11. V téchto shromazdénich jeden ma Zalm, druhy slovo nauceni, jiny zjeveni od Boha.
Jesté jiny mluvi ve vytrzeni a dalsi to vylozi. (v.26) . Prvni ¢ast je zajisté ukolem proroka -
druha téch, kdo mluvi ve vytrzeni. Z obou skupin maji mluvit dva nebo tfi (v.27.29).
"Prorok ovlada svij dar" (v. 32), ale ostatni "at’ jej posuzuji" (v.29). "Dostane-li se zjeveni
jinému ve shroméazdéni, necht’ ten prvni umlkne" (v.30). Tehdy ma prorocké slovo
volnost, protoze jde o slovo uzitecné a srozumitelné vSem:"Jeden po druhém mizete
vSichni prorocky mluvit, aby vSichni byli pouceni a v§ichni také povzbuzeni" (v.31).

"Pokud jde o mluveni jazyky, at’ promluvi dva nebo tfi, jeden po druhém,a at’ to
n¢kdo vyklada. Kdyby nemél vykladace, at’ ve shromédzdéni ml¢i, kazdy at’ mluvi ve
vytrzeni jen pro sebe a pfed Bohem" (v.27n).

Korintskym Zendm Pavel ptikazuje ve shromazdéni mlcet, maji se podiizovat a
poucit se doma u muzi - tak je zvykem ve vSech obcich Boziho lidu (v.33b-35). Podobny
zakaz je pro shromazdéni eucharistické (11,2-16). - Zda se, ze tu jde jen o zcela konkrétni
ptikaz, nebot’ Zeny s Pavlem velice pracovaly.

Prorok i ¢lovék obdateny Duchem ma ve slovech Pavlovych rozpoznat ptikazani
Pané (v.37). Na zavér: "A tak, bratfi moji, horlivé se snazte prorokovat a nebrante mluvit
jazyky. VSechno at’ se d¢je slusné a spotadane” (v.39n.).

¢) Rim 12,6-8: Niterna a zevni stranka duchovnich dart

Snad z Korintu piSe Pavel do Rima. Svou starost o jednotu obce i obavy z
duchovni anarchie ptenasi také sem. Dary, o kterych mluvi, podavame opét v prehledu:

prorocke slovo (fecky: proroctvi)

(dar) sluzby

(dar) ucit

povzbuzovani

rozdileni almuzen

vedeni obce

¢iny milosrdenstvi

Dilezity je Gvod: "Mame rozlicné dary (CHARISMATA), podle miry milosti,
ktera nam byla dana" (tak fecky). Charizma je tedy zvlaStni milost, kterd se ma projevovat
podle apostolovyvh slov takto: "Kdo ma dar prorockého slova, at’ ho uziva v souhlase s
virou™ (v.6b).

Na prvnim misté je tu proroctvi. Opét to znamena zjevovani Bozi viile a tajemstvi
spasy, jehoz zdrojem a "mirou" je milost a vira (H.W.Schmidt). Charizmaticka sluzba je tu
snad jiz trvalé poslani, ne ndhodna pomoc. Ale tato sluzba musi byt vykonavana v duchu
opravdovosti a neziStnosti! Stejné€ 1 ucit je dar, ktery ma byt v takovém duchu realizovan.
Povzbuzovani je tu (na rozdil od 1 Kor 14,3) ne tak napominanim, ale dodavanim posily
(coz je podle 1 Kor tikolem proroka).

Nasledujici tfi dary, které Pavel dosud nejmenoval: rozdileni almuzen, stat v cele
obce, starost o trpici. Prvni a tfeti jsou dila lasky - proto maji byt kondna "upfimné,
nezi$tné, s radosti" - milosrdenstvi ma vychédzet z usmévného srdce! "Stojici v cele"
(PROISTAMENOS) je asi povéieny vedenim obce - a ten se ma vyznacovat horlivosti.

Nejsou tu uvedeni apostolové ani liceny mimotadné projevy. Na prvnim misté je
prorok. Misto extatického vzruSeni jde tu o duchovni prohloubeni a zniternéni vné&jsi
¢innosti!

A znovu: prvni a posledni je dar lasky: "Laska necht je bez pietvarky. Osklivte
st zlo, Inéte k dobrému. Milujte se navzajem bratrskou laskou, v ucté davejte prednost
jeden druhému" (v.9b).

d) Ef 4,1 - 16: Milost Kristova pro plnost Kristovu v cirkvi.

V druhé casti listu Efezantim, snad kolem let devadesatych prvniho stoleti,
domysleji zaci Pavlovi jeho napominani k jednoté a riiznost ukold k jejimu vytvéfeni.
Skromnosti a trpélivost, celym Zivotem a piedevs§im laskou maji vytvaret jedno télo: jedno
t€lo, jeden Duch a jedna nadéje, - jeden Pan, jedna vira, jeden kiest, - jeden Buh a Otec
vSech,ktery je nade vSemi,skrze vSechny plisobi a je ve vSech kiest'anech (4,4n). Tyto tii
trojce jsou teologickym zékladem oné Zadouci jednoty.



Ale tato jednota je téz ukolem, ktery se uskuteéﬁuje mnohotvarnym
spolupusobemm véticich a jejich ptredstavenich: "Kazdému z nas byla dana milost podle
m|ry Kristova obdarovani" (v.7.). Milost (CHARIS) je Kristovym darem (DOERA) podle
miry, kterou pro své dary jednotlivym adim svého télo Kristus urcil (srov. v. 13,16). Jsou
to dary oslaveného Pana, jak vyjadiuje "midrag" Z1 68,19 ve v. 8: Ten, ktery sestoupil,
vystoupil a rozdéluje sv¢ dary.

A toto jsou jeho dary: jedny povolal za apostoly,

Jlne za proroky,

jiné za zvéstovatele (EUANGELISTAS),
jiné za pastyte

a ucitele (v. 11).

Misto je patrné ohlas Pavlova listu Korintanim. Nemluvi se v§ak o projevech,
neni uzito vyrazi PNEUMATIKA a CHARISMATA. Tézisté se presunulo na obdarované
osoby. Pfitom se zda, jako by apoStolové a proroci byli minulosti, kterd ovSem trva (srov.
2,20. 3,5!). Rovnéz funkce ucitelll se ocitd na poslednim misté.

Zato tu mame osoby nové. Zvéstovatelé evangelia (EUANGELISTAI) jsou asi
putujici kazatelé, nikoli uz pfijemnci evangelia, nybrz jeho Sifitelé (srov. Sk 21,8. 2 Tim
4,5 - zde je to staly predstaveny). Pastyfi maji zfejmé ukol vést. Nikde vSak neni fe¢ o
biskupech a jahnech jako ve Flp 1,1! Tito jsou pastyfi "pneumatickou hierarchii svéta
shary"? (Wikenhauser, Hegermann, Gnilka).

Co je ukolem vSech téchto zde jmenovanych osob? "Aby své vyvolené dokonale
ptipravil k dilu sluzby (DIAKONIAS) - k budovani Kristova téla, az bychom vSichni
doséhli jednoty viry a poznéni Boziho Syna", a tak dosahli dokonalosti (zralosti) muze, k
velikosti miry Kristovy (v. 13). Kazdy dostdvdme Kristovu milost, kazdy ma pfispivat k
budovani cirkve. "Dokonaly muz" je Kristus ve svém tajemném téle. "Mira" je
perspektiva, rozmér, ktery dal Kristus cirkvi. Plnost znamend prostor spasy (Gnilka) . K
tomu pravé maji vést ony osoby své svéfené, neponechavat je v pasivité a nezafizovat
vsechno sami!

Spolu s nimi "uz nebudeme nedospéli, nebudeme zmitdni a undseni zdvanem
kdejakého uceni - lidskou fal$i, chytractvim a Istivym svadénim k bludu" (v. 14). Tato
negativni stranka je obranna: aby misto jednoty nevznikl chaos, misto dokonalého ¢lovéka
v Kristu nezil "¢loveék nedospély", tj. bezasadovy. Pisobeni falesnych ucitelt (i nepravych
apostolt a 1ziproroki) je klam, svod a blud. Proti tomu je zbrani pravda a laska.

"Bud’'me pravdivi v lasce, at’ ve vSem dortstame v Krista" (v. 15).

e) 1 Kor 13: Nejvyssi charizma: AGAPE - laska k &lovéku

Vsechny Velke dary, ktere dava Duch, JSOLl ve srovnani s laskou niéim
jsou bez Iasky mrtvé.

Laska charizmatickd je laska umocnéna: "dychd velikosti", "vyzatuje dobrotu",
"laskavosti jen zafi" (v. 4 fecky). Radikaln€ se 1i8i od vSeho nizkého v ¢lovéku: nemiize
neptat druhému dobro, sebe nevyvysuje, neni sobeckd, neda se vydrazdit, neprlpomlna Siv
mstivosti nebo sebelitosti kiivdy (v. 5) Je dusledné na strané pravdy, ba i vic - je
uchvécena pravdou a tak odhaluje a pak zjevuje nejhlubsi podstatu pravdy (v.7).

Takova laska - pii veSkeré bezbrannosti - je nezniCitelnou silou (verSe 8-13).
Charizma jsou sluzby, jsou projevy, jsou pomijivé skutecnosti tohoto v€ku, nesou jeho
predbéZnost, proménnost, nedokonalost i ohrozeni. VSechna charizmata jsou vystavena
zneuziti, predstavujici silu i nebezpeci. Laska nikoliv: je jednoznac¢nou, véénou moci.

Tuto lasku zazehuje v nasich srdcich Duch, Kristiv Duch. Kristova laska absolutni
je vydanosti, podstatou jeho smysleni a jednani. Charizmatem lasky dadva Duch ucast na
nejhlubs$im smyslu Kristovy existence, kdyz jsme kitem v ni vtéleni. I to je pak laska
existencialni - ma nejhloubéji vyjadfovat kiestanovo byti v Kristu. Je i "proexistencialni”
(H. Schurmann), jako byla cela Kristova existence "bytim-pro-nas”. Tak je nejen
umocnénim naSich €intl, ale umocnénym bytim v Kristu skrze Ducha, ale i naopak!

[l. Charizmata

1. Slovo - obsah - smysl - vyznam



Slovo CHARISMA se v fectiné profanni nevyskytuje. V novozakonnich spisech
jen v listech sv. Pavla (R1m 1 2 Kor ¢trnactkrat), pak v 1 a2 Tim a 1 Petr. Je utvofeno od
slova CHARIS, nebo spis od slovesa CHARIZOMALI (bohaté, rad, ochotné davat, dékovat,
zavdecit se, prokazovat milost, odpustit apod.). Bylo utvofeno zkusenosti prvotni cirkve,
sv. Pavel je jii asi nalezl v uzivani dosti Sirokém a ponékud je uptesioval (1 Kor 12 a 14).

Ale 1 tak obsah slova a jeho smysl jsou 1 u Pavla bohat¢, Jak VySV1tne z prehledu
Rim 1,11: "abych se s vami sdilel o néktery duchovni dar" - pfesnégji: "abych se s vami
podehl (aspoil) o n€jaky duchovni dar" (H. W. Schmidt) tj. abych dal pasobit ne sebe,
nybrz Ducha.

R1m 5,15: "s milosti tomu neni tak jako s provinénim" - I1épe: s darem Kristovy milosti.

Rim 5,16b: "milost po mnohych provinénich vede k ospravedlnéni", tj. dar

milosti ma moc, ktera prevysuje vSechen htich.

Rim 6,23: "darem Bozi milosti je v&¢ny Zivot" -

Rim 11,29: "Vzdyt Bozi dary a jeho povoléni jsou neodvolatelné" (nikoli
neodvolatelna , jak ma vyd. Kalicha). BoZi dary zde minéné jsou patrné zaslibeni SZ.

Rim 12,6: "Méame rozli¢né dary podle milosti, kterd byla déna kazdému". Milost je

zakladem a pramenem, ktery je dan vSem kies taniim. Charizmata jsou osobni Bozi dary,
ale zde nikoli mimotadné (ekstatické), nybrz pro sluzbu a budovani obce.

1 Kor 1,7: "nejste pozadu v Zadném daru milosti" - "kterd vam byla dana v Kristu Jezisi
(1,4b). V tom daru "Cekate, az se zjevi na§ Pan Jezi§S Kristus" (7b). Tedy ma raz
eschatologicky (jako Rim 6,23).

1 Kor 7,7: "kazdy ma od Boha sviij vlastni dar" - bud’ manzelstvi nebo

panenstvi.

1 Kor 12,4:"Jsou rozdilna obdarovani, ale tentyz Duch".

1 Kor 12,9:"dar uzdravovani v jedno a témz Duchu"

1 Kor 12,31:"Usilujte o vys$si dary!" - tj. o lasku.

2 Kor 1,11:"kdyZ ndm mnozi vyprosili milost, budou za nas mnozi také dékovat".
Charizma zde minéné je Pavliv apostolat, a to pfi "souZeni, které...dolehlo na nas nadmiru

tézce, nad nasi silu..." (1,8).

1 Tim 4,14: "Nezanedbave_] svij dar, ktery ti byl dén podle prorockého pokynu kdyz na
tebe star$i vlozili ruce". Charizma je tu zmocnéni k ufadu. Je mozZny i me

preklad:..."podle prorockych hlasti, kdyz na tebe vlozilo ruku presbyterium" - anebo "se
vkladanim rukou, které zmocnuje k uradu presbytera" (G. Holtz 1971). Charizma, které
Timotej dostal vkladanim rukou na doporuc€eni proroki v obci, byla ordinace, ¢in v
Duchu. Ale charizma jej neuchranilo tézkosti! (v. 12).

2 Tim 1,6:"Proto ti kladu na srdce, abys roznécoval ohenn Boziho daru, kterého se ti
dostalo vkladanim mych rukou". Ordinujici je Pavel, proto "vkladani rukou starSich" z 1
Tim 4,14 je vétSinou prekladd opusSténo. Toto charizma obsahuje "ducha sily, lasky a
rozvahy" (v.7).

1 Petr 4,10:"Kazdy at’ slouzi tim darem milosti, ktery pftijal". V darech jednotlivci se

ukazuje BoZi milost v jeji rozmanitosti (v.10b), Bozi dar je vSak pro cirkev:"Kdo kéze, at’
zvestuje slovo Bozi. Kdo slouzi, at’ to ¢ini ze sily, kterou dava Blih - tak aby se vSe dé¢lo k
oslavé Bozi skrze Krista" (v. 11). Pied tim je napomenuti k lasce a pohostinnosti (v. 8n).

Jak patrno, obsah slova "charizma" je bohaty. V list¢ Korintaniim se snazi Pavel
postihnout novy jev v jeho rozmanitych projevech a problematice. List Petriv je toho
ohlasem. V list¢ Rimanim zatfazuje Pavel charizma do SirSich souvislosti. Jsou to jednak
zaslibeni SZ (11,29), osobni apostolat Pavliv (1,11 - téz z Kor 1,11), moc milosti proti
htichiim (5 15n), v&ny zivot (6,23 - 1 Kor 1,7). Smysl tu je eschatologicky, v list¢
Korintantim ekleziologicky (1 Kor 12 a 14 - Rim 12,6nn). V obou pastoralnich jde o
ordinaci.

Kdo je darcem charizmatického daru? V list¢ Korintantim je to pfevdzné Duch, v
listé Rimantim je to Kristus svou milosti (téz 1 Kor 1,4.7,7. 2 Tim 1,6. 1 Petr 4,10b).

Kdo je nositelem charizmatu? Podle listu Korintanim VSlChl’ll ale kazdy osobng¢.
Podobné i v 1 Petr 4,10. Podle listu Rimantim je to Pavel, proroci a uéitelé, pak i TlmoteJ
Je to charizma stavu. Podle Pavla neni charizma ani uréity konkrétni dar, ani nejsou
vSechny dary Bozi nebo Ducha oznacovany jako charizmata.

Pavlovo pouceni je zavazné a z ného musi vychazet kazda teologie charizmatu
krestanského, tj. toho, které se objevuje v Kristové cirkvi. Pavel nevyjmenoval vSechna -
napf. mluvi o charizmatu manZzelstvi a panenstvi (1 Kor 7,7), které jinak nikde neuvadi.



Tyto vSechny poznatky nutno domyslet. Pfedtim se vSak dame poucit
déjinami.

2. Charizmata v dé&jinach cirkve

Prvni mimobiblicky kiestansky spis Didaché (kolem r.100) mluvi pfedevSim o
proroctvi, ale toto charizma ptisuzuje "biskupiim a jahntim, ktefi vykonavali rovnéz sluzbu
prorokil a uciteld" (15,1). Uvadi i kritéria pro rozpoznéni pravych a nepravych prorokd.
Justin Mucednik (kolem r.150) tvrdi, Ze v cirkvi nadale trvaji proroctvi a charizmata.
Irenej o néco pozdéji pise, Ze je "nemozné spocitat charizmata, ktera cirkev v celém svété
od Boha dostava" (Adv. haer. 11, 32,4).

Ale prave v této dobé vznika vazné nebezpeci. Montanus (kolem r.172) s dvéma
"prorokynémi" se pokladdali za nové vtéleni Ducha, za jediné pravé kiestany a
charizmatiky, nositele nového proroctvi a pneumatické obnovitele cirkve, za nadfazené
jeji autorité. Tak se octli mimo cirkev a charizmatické hnuti bylo v budoucnosti zatizeno -
n¢kdy pravem, nékdy nepravem - obavali a podezienim.

Kiestané z Lyonu a Vienne se r.177 obratili do Rima k papezi Eleutheriovi a radu
stran téchto proroctvi, jak svédci pozdéji Eusebios (Dé&jiny cirkevni V 3,4), a mluvi o
cetnych divech "bozského charizmatu" za tehdejSich dob - ale uz jako o minulosti. Jan
Zlatousty (4.stol.) se pfiznava, ze nevi, co charizmata jsou, nebot’ se jiz nevyskytu;ji!

Charizmata '"neinstitu¢ni" v téchto zpravach obsahovala dar proroctvi,
uzdravovani, vyhanéni zlych duchi, dar riznych jazyki, vysvétlovani skrytych tajemstvi
(Irenej, Adv. haer. V,6, 1).

Stfedoveéka teologie ze zivé skutecnosti charizmat zdiraznila, Ze jsou milosti - a to
"zdarma danou" (gratia gratis data) . Snad to bylo i tim, ze latinsky pteklad Pisma
(Vulgata) ma vyraz "charizmata" jen jednou (1 Kor 12,31).

Sv. Tomas§ Akvinsky rozd€luje tyto milosti (charizmatické dary) do tfi skupin: a)
dokonalost poznani (dar viry, fe€i, moudrosti a poznani). b) utvrzeni nauky (dar
uzdravovani, mocné ¢iny, proroctvi a rozliSovani ducht. ¢) schopnost mluveni (dar jazyki
a jejich vykladani). STh I-II, q. 111, art. ¢. Na jiném mist¢ mluvi o zvlastnich,
mimotadnych darech: o proroctvi, vytrZeni, o daru jazykd, fe¢i a zazraka (II-1l, . 171-
178). Nadtazuje milost posvecujici (gratum faciens) nad tyto milosti, protoze ta prvni se
vztahuje k Bohu ptimo, tyto druhé nepiimo. Zda se, ze tento zfetel neni podstatny. Ztratil
se vSak dynamismus a ekleziologicky rozmér charizmat. Zatazeni do mravoucné ¢asti jeho
Summy mohlo sice pomoci moralce, ale nezda se, ze by se tak stalo. Naopak utrpéla
charizmata.

Charizmatické prvky se pak vyskytuji v riznych pneumatickych
hnutich stfedovéku, jak bylo feceno a jasté bude ukazéano.

Lev XIII. vymezuje (a omezuje):"Charizmata jsou jen mimoiadné dary, které
udéluje Duch svaty za zvlaétnich okolnosti a jsou uréeny predevSim k tomu, aby
prokazovaly boZsky pivod cirkve (...) NenaleZi k struktufe cirkve". Dnes se charizmata
nepovysSuji na tak zvlaStni misto a struktura cirkve je povazovana podstatné za
charizmatickou (W. Kasper, G. Hasenhuttl, H. Kung) . Také Pius XII. se o charizmatech
zminuje v encyklice Mystici corporis (17 a 47). RozliSuje charizmata Gfadu a svobodna.

Druhy vatikansky koncil vé€nuje nebyvalou pozornost duchovnim darim. O
charizmatech mluvi na 11 mistech. Pozoruhodné je, Ze je uznava i mimo cirkev (Dekter o
ekumenismu 3). Duch svaty u¢i a vede cirkev rliznymi dary hierarchickymi a
charizmatickymi (LG 4). Mezi témito dary vynika milost apostolt, pod jejichz autoritu
podfidil Duch 1 charizmatiky (srov. 1 Kor 14-LG 7). Také knézska sluzba slovu je
charizmatickd (Dekret o sluzbé knézi 4). Ale pastyii nemaji délat v§e sami, nybrz uznavat
1 charizmata laikd v jejich vlastnim a zvlaStnim poslani (LG 30), v jejich apostolate,
pfedevS§im v jejich Cinnosti profesiondlni, socidlni (Dekret o apoStolatu laikl §. 30) a
misijni (Dekret o misiich 4 a 23). VSichni véfici maji pracovat podle svych charizmat na
Sifeni evangelia (tamtéz 28). Knézi maji ochotné pfijimat laiky, jejich odborné znalosti a
zkuSenosti, jejich charizmata niz$i 1 vyssi, citem viry je odhalovat a uznavat, podporovat i
zkoumat (Dekret o sluzbé knézi 9).

Duch svaty dava véficim vSech stupiiti téZ zvlastni milosti pro rtuzné tkoly, pro
obnovu a zvelebeni cirkve. Tato charizmata - vynikajici (clarissima) ¢i prosta (simpliciora)
a vSeobecné rozsifend - je tfeba pfijimat vdécné a radostng. Dary zvlastni (extraordinaria)
se nemaji nerozvazn¢ vyproSovat, ani od nich troufale oc¢ekavat plody apostolské prace.



Posudek o nich a o fadném pouZzivani ndlezi fadné cirkevni autorité. Ta je ur¢ena k tomu,
aby neuhasela Ducha, a co je dobré, podrzela - srov. 1 Sol 5,12.19-21 (LG 12).

3. Teologie duchovnich dart

Ptfes vSechna tato vyjasnéni se tdze Jan PAvel I. humorné sv. Terezie, co to
charizmata jsou. Na zaklad¢ predchozich studii se pokusime o odpovéd'.

a) Co je charizma?

Ziskané poznatky vedou k zavéru: charizma neni zvla$tni dar, nybrz je umocnénim
dar pfirozenych i nadpfirozenych! Odpovéd je pon€kud piekvapujici, ale neni uplné
nova: naznacuje ji H. Schurman, H. Muhlen, Y. Congar i nékteti teologové protestansti. Je
vSak teba toto trvzeni prokazat a domyslit.

Slovo samo je odvozeno spi§ od slovesa nez od podstatného jména CHARIS, jak
bylo feeno. Sloveso vyjadfuje dé&j, ¢innost. RovnéZz koncovka -ma (CHARIS-MA)
vyjadfuje umocnéni, aktivizovani, niterné i zevni.

Proto sv. Pavel neuvadi charizma jako zvlastni dar, ale spiSe jako oznaceni
duchovnich darti - napt. "charizmata uzdravovani" (1 Kor 12,9). Proto mluvi o slovu
moudrosti, o slovu poznéni (v.8). V tom smyslu fiké:"Ukdzu vam je$t€é mnohem vzacnéjsi
cestu" (12,31). Je to cesta lasky. Netika, co je laska, ale jaka je laska: jeji kladné rysy, jeji
odliSeni od zapornych vlastnosti, jeji eschatologické rysy. Proto je nejvétsi, nebot’
piekonava vse.

Neni tedy charizma samostatnym darem, nybrz umocnénim, silou pfitomného
Ducha svatého: umoctiuje vSechny ostatni dary. Neni samostatnou kategorii, ale
pribéznym dynamismem darti pfirozenych i nadpfirozenych.

Toto zjisténi ma veliké disledky. Pfedné ten, Ze charizma neni omezeno na néjaky
vycet, ale je otevieno dal$im dartim, které v Pismé nejsou jmenovany, ale které se v zivoté
vyskytnou. Charizma miZze povysit 1 pfirozené dary do nové roviny (H. Muhlen, W.
Kopfermann, H. Schurmann, H.W. Schmidt aj.). Tak ptirozena dispozice vztaht k bliznim
se muze v Duchu prohloubit a umocnit k "mocnym ¢intim". Pfirozena vloha rozumnosti
muze byt umocnéna v hlubsi poznani a v charizmaticke slovo (prorocké, vykladu,
rozliSent). )

Umocnéni je zajisté nejdiive vnitini, ale musi piejit v projev (FANEROSIS). Tim
se li§i charizma od mystiky, kterd je pfedevSim niternd, i kdyz i mystik pfispiva k
bohatstvi cirkve - ale to na zakladé tajemného spoleCenstvi véficich. Mize se vSak i on
neprojevit slovem.

Umocnéni zevni nemusi byt vytrzeni, vzruSeni, prozitek, opojeni. Tento
"ekstaticky" rys muze byt jen doprovodny. Vyskytuje se ve vSech naboZenstvich a miize
byt Cisté¢ psychicky i parapsychicky, mize dokonce i zastirat pravy charizmaticky raz.
Proto je tfeba rozliSovani duchd.

Tim spiSe, Zze dnes se rozsifuje i v sociologické literatuie pojem charizmatu na
jevy, které jsou velmi vzdalené jeho vlasti. Tak Max Weber (a po ném mnozi) mluvi o
charizmaticich "od MojziSe az k Maosetungovi"! Jezi§ se tu ocitl opravdu ve "Spatné
spolec¢nosti" vedle Hitlera a Mussoloniho. Kdyz sociologové piejali od Pavla vyraz, méli
pfijmout 1 jeho "rozliSovani duch"! Ale sotva budeme moci upfit charizma - at’ uz v
$ir§im smyslu - takovému Dagovi Hammarsjoldovi, Gandhimu aj.

Vycet charizmat zlistdva otevien. Tak pravem mluvime o charizmatu feholniho
stavu, nebot’ je to umocnéni kiestného zasvéceni (Perfectae caritatis 1). Bude tfeba mluvit
0 novych charizmatech - jako duchovnim otcovstvi a duchovnim matefstvi, duchovnim
bratrstvi a sesterstvi aj. Tu jsou pfirozené¢ vlohy milosti posvéceny a stavaji se
charizmatické v Siteni lasky, v ozivovani spoleCenstvi. A ty zase maji mnoho rozmérti, jak
jesté uvidime.

Je skutecné znatelny i1 posun v chépani charizmat. Ve sttedovéku se zdiraziioval
charakter milosti. Dnes se zdlraziluje - aniz se milost pomiji - charakter sluzby a
spolecenstvi. To je pravy "charizmaticky rozmér" duchovnich dart.

Toto poznani povahy charizmatu nas opraviiuje mluvit dale o darech Ducha
svatého.

b) Jednota a riiznost duchovnich dart
O darech mozno myslet monoteisticky: Bih dava dary. Trinitarni vira vSak vidi
hloubé&ji. Bozi dar je jeho laskyplna pfitomnost a jeho sebezdileni: Otec se ndm dava skrze



Syna v Duchu svatém. Ale i syn a Duch se ndm davaji, oni sami jsou darem. Stara teologie
toto sebezdileni nazvala milosti nestvofenou a odlisila ji od milosti stvofené. Dnes se zda
toto rozliSeni pfili§ antropomorfni a vede k zvécnéni milosti i darti. Je jediné sebezdileni
Bozi, samo vécné, ale soucasné v Case lidském. Jediné, a sou¢asné mnohotvarné v lidech.
Jeho jednu podobu mizeme nazvat milosti, ktera posvécuje nase byti (milost posvécujici)
a nase jednani (milost pomahajici). Duchovni dary jsou umociiujici pfitomnosti, i€innou a
pusobici v tom, kdo se jim obracenim a sebevydanim otevie. Toto sebevydani Boha
¢lovéku a sebevydani ¢loveka Bohu tvoii zéklad charizmatického jednéni.

Riznost duchovnich dart ma rovnéz své koteny v sebesdileni Osob v nejsv.
Trojici a v nekonecné lasce, kterou nam Buh piehojné projevuje. Teprve potom mozno
mluvit o riznych duchovnich darech. Ty, které jmenuje sv. Pavel, mozno délit na
charizmata slova, sluzby a vedeni. Druhy vatikansky koncil mluvi o mimotéadnych
(vynikajicich) a prostych, o darech hierarchickych a charizmatickych. Pius XII. o
charizmatech ufadu a svobodnych. Jak patrno, je tu troji kritérium déleni: ¢innost, projevy
a nositel.

Pokud jde o druhy ¢innosti, mél Pavel na zfeteli ¢innost v kiest'anské obci. Bylo by
vSak omylem omezovat charizmata jen na tuto ¢innost. Pravé nejvyssi charizma, laska a
sam Darce - Duch pravdy a svatosti - vede, nuti (urget!) k ¢innosti pro dobro celého
lidstva a kazdého cloveka.

Projevy mohou byt a jsou rtizné, nejen ty, které uvadi sv. Pavel. Uz jsme uvedli
nekterd charizmata rdzu osobniho: zasvéceni manzelské a panenské (feholni), duchovni
otcovstvi, duchovni matefstvi, duchovni bratrstvi a duchovni sesterstvi, duchovni
pratelstvi. Dnes vSak vnimame je$té jina - spolecenska - charizmata, nebo citime jejich
potiebu a vyznam: vefejné slovo pravdy, jednéni z viry pro spravedlnost, boj za lidska
prava, svobodu a mir, duchovni orientace v ideologickych zmatcich, starost o budoucnost
lidstva apod. Zajisté nemaji vSichni tato charizmata stejnou mérou. Zda se vSak, ze mnozi
charizmatici, zvlasté v katolickém prostredi, se pfili§ omezuji na modlitbu hlast a
odpovédnost za veci verejné nejen ze nepiijimaji, ale ani ji neciti a dokonce s riznymi
zboznymi vytackami odsuzuji. I to je "zhaseni Ducha"!

Jiz Pius XII. v encyklice Mystici corporis varuje pred pomylenim o nositelach
charizmatu:"Nelze se nikterak domnivat, Ze tuto fddovou - nebo jak se tik4 "organickou" -
strukturu cirkve spliiuji nebo vymezuji jenom stupné hierarchie. Anebo podle opacného
minéni, Ze sestava jediné z charizmatikd" (DS 3801). Jiz jsme vidé€li dar Ducha v riiznych
nositelich autority: apoStoly, proroky, ucitele a jiné, ktefi maji dar "stat v cele" a "fidit
obec". Je tedy znamenim pravého charizmatika, Ze rozpozndva dary Ducha i v
piedstavenych - pravé tak jako je ulohou pfedstavenych rozpoznéavat a podporovat tzv.
"svobodné™ - tj. na ufad nevazané dary Ducha. Na obou stranach je tieba daru "rozliSovani
duchil", protoze ne kazdy "duch" je z Ducha svatého.

c¢) RozliSovani ducht

Nasledovani Krista je nebezpecné. Poslusnost Duchu svatému je nebezpecnéjsi,
ekl kdosi. Dodejme: riziko je velké, ale stoji za to! Zijeme velké uvédomeéni pritomnosti
Ducha - to je snad nejvétsi udalost kiestanstvi dnesni doby. Ale abychom tento veliky
Bozi vklad neznehodnotili, musime se dat poucit minulosti: vidéli jsme od 2. stoleti riizné
sekty Ducha. Velké schizma vychodni a zipadni cirkve vzniklo mimo jiné téz kolem
Ducha svatého. Dnes mame rGzné letni¢ni, svatodu$ni, novoletni¢ni a jiné sekty. Ale nam
musi jit o novou tvainost cirkve, o novou podobu kfestanstvi, ne o rozbijeni jednoty a
sektarskou agresivitu. Misto viry a posluSnosti vznika novd gnoze, misto lasky roztrzky,
misto sluzby vytrzeni, misto pokory domyslivost, misto daru vlastnéni Ducha.

Prvni rozliSeni, které je nutné, se tyka jevil a projevl, které vychazeji z lidské
psychiky, od téch, které miizeme chapat jako dar Ducha. Dalsi otizky klade pomeér
svatosti a charizmat. Treti okruh se tykd nékterych dnes zdlrazilovanych charizmat.
Nakonec se pokusime shrnout hlavni kritéria pravosti dart.

d) Jevy lidské psychiky a dary Ducha

Jak jiz bylo feceno, "charizma" se stalo modnim slovem v sociologii a dokonce 1 v
beletrii (ne praveé nejlepsi). V tomto slovniku se popisuje charizma jako "jedinecna sila
osobnosti, pfi¢itand tém jedinctim, ktefi jsou schopni si podmanit veliké mnozstvi lidi". -
VSechny znaky tu uvedené potvrzuji zasadni rozdil od charizmatu Ducha.



Dar Ducha miiZze ptfedpokladat - a pravidelné¢ i predpokladd - urcité lidské
vlastnosti, které umociiuje, ale nelze je z nich vyvodit. Bylo by to snizenim Ducha. Také
nelze beze vSeho chapat napt. radost a jasot zalmu, plesani Panny Marie a JeziSe, uzas
zastupl aj. za jevy "nadpfirozené". Na druhé strané je tézko si piedstavit, Ze by se
skute¢na Bozi milost nezmocnila celého ¢loveka, Ze by ¢lovék neprozival velmi silné BoZzi
pritomnost a také takové uchvaceni Bohem neprojevoval.

Zda se vsak, ze neni mozno z téchto projevli usuzovat na pravost a nepravost: jsou
doprovodem plnosti daru plné piijatého - ale pravé jen doprovodem. To znamena, Ze
¢lovék miize prozivat velmi hluboce BoZi tajemstvi a uchvaceni Duchem zcela niterné i
bez vnéjsich projevil.

Jesté mén¢ nutno pokladat glossolalii (projev neslovnimi hlasy) nebo xénoglosii,
heteroglosii, xénolalii (mluva cizi fe¢i) za jednoznané znameni sestoupeni Ducha, i kdyz
pro to svédci Skutky apostola (2,4. 19,6). Pfemnoho Bozich muzii 1 zen bylo naplnéno
svatym Duchem a mluvili fe¢i srozumitelnou (srov. samotné Sk 4,8.31 - 11,15 a
predevsim 1 Kor 14,6)! Projev hlasy mize byt a nejcastéji je zcela pfirozend lidska reakce
(podobna gestu, mimice apod.). Mluva cizi feci je pfipad zndmy psychologii. Je tieba jesté
dal$ich kritérii!

Psychologickd a sociologicka literatura uziva pro popis téchto jevl vyraz
"entuziasmus". Nikde v Pism¢ se nevyskytuje a neni ani jednoznaénym, ani nutnym
projevem darti Ducha. Vyslovuje vSak pfece jen i mozné nadSeni z Boha a jeho lasky.

Také vyraz "extaze" se vyskytuje pomérné malo v Pism¢ a nikde neni spojovan s
Duchem! V Mk 5,42. Lk 5,26. Sk 3,10 je to uzas zastupti (Mk 16,8 izas Zen u hrobu).
Jinde je to "vytrZzeni mysli" (Petr v Sk 10,10. 11,5. Pavel v Sk 22,17). Pavel vSak
poznamenava:"Kdyz jsme byli ve vytrZeni, bylo to mezi Bohem a ndmi. Kdyz jsme pfi
smyslech, je to pro vas" (2 Kor 5,13. Srov. 1 Kor 14,14-18 o modlitbé ve vytrZeni). Neni
tedy "vytrzeni", ani modlitba, zpév, dik ve vytrzeni (piesné: v duchu), dar mluvit jazyky
bezpecnym urfenim charizmatu a jeho Duchem chténého plsobeni. Tim vSak nikterak
nemize byt popteno, ze Duch "vytrzeni" pisobi. Znovu se vraci otazka: jak tedy poznat
dar Ducha a pravé charizma? Kdy je vytrzeni pravé? Pravé vytrzeni je takové, fika K.
Rahner, v némz se nadpfirozend transcendence ukazuje zjevnéji. Ale jak pozndme praveé
tuto nadpfirozenou transcendenci?

Nejnovejsi teologie casto uziva vyrazy "zkuSenost", "prozitek". Dokument
"Obnova cirkve z Boziho Ducha (schvaleny Némeckou biskupskou konferenci 1981)
uptesiiuje:"prozitek" vyjadiuje, Ze je n€kdo trvale ovlivnén urcitou udalosti. "ZkuSenost
Ducha je osobnim setkanim mezi Kristem a nami, které se déje v raznych formach. Je to
vnitini védéni o jeho ufinné pritomnosti, které bylo ziskano osobnim stykem s nim, a je v
protikladu k pouhému vnéjSimu uvédoméni, pfi némz zlstdvame neucastni”". OvSem
pojem zkuSenosti je tak rozsahly, Ze jej I1ze asi tézko definovat. Také kladu otazku, jak 1ze
osobni zkuSenosti sdilet, i kdyz kazda zkuSenost do jisté miry sdélitelna je a zaklada
né¢jakou zkuSenost spolecnou."Zkusenost Ducha je také Casto podnicena a zprostiedkovana
jingmi a je odkazana vykladem na druhé. Vede k cirkvi a dosahuje plnou jasnost a
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jednoznac¢nou tvainost teprve v ni...Je siln€jsi nez spolecenskd zkuSenost o Bohu" (tamze)

Tyto psychologické a sociologické vyrazy jsou cenné, ale musi se teologicky
doplnit. Nejdiive osobnimi momenty: obraceni a rozhodnuti viry, Zivé piijeti svatostné
nabidky milosti Bozi, otevieni se Duchu, modlitba a neutuchajici dynamismus lasky.
Charizma obsahuje i momenty zevni: sluzbu a starost o trpici, povzbuzovani a vedeni a;.

Nesmime vSak vidét charizma jen v zainych jevech. Charizma je silou 1 v zaporné
zkuSenosti a v obéti. Charizmatik jako Pavel trpél pro zavrzeni svého naroda. Podobné 1
my muzeme a nékdy musime na svém téle prozivat pro druhé i krize ducha, bolesti duse,
"neptitomnost Boha". Dary Ducha vskutku prameni z tajemstvi kiize!

Jak bylo fe€eno, charizma umociiuje pfirozené vlastnosti i dary Ducha, a to
introvertné (vnitii moment) 1 extravertné¢ (zaméfeni k zevni Cinnosti, ¢imz se lisi
charizmatik od mystika). Jak na sebe navazuje Bozi a lidské, milost a ¢loveci pfirozenost,
je velkou otdzkou Sirsitho dosahu. Teologie se pta, kde je "styény bod" (point d insertion,
point de départ). Zda se, ze otdzka je Spatné polozena, protoze vychézi z predstavy, jako
by lidskd psychika a milost nebo dary Ducha byly dva pfedméty, jejichz sty¢ny bod
Trojice - z vSeobjimajici a pronikajici lasky, ktera se zmocni toho, kdo je ji bytostné
(onticky) a svou ochotou (psychicky) otevien, pozbude takové "prostorové" urceni styku



smysl. Bude to spiSe otazka casu, Boziho casu (KAIROS): ne kde, ale kdy dochazi k
setkdni ¢loveka s Bozi nabidkou a vyzvou? Tento Cas je ovSem Bozim tajemstvim.

Je-1i tomu tak, potom mulZe zarazet, Ze se organizuji charizmatickd shromazdéni,
seminafte, kongresy. Jak mozno urcovat ¢as a misto Duchu, ktery vane, kudy chce? Mozno
vSak shromdzdéni chépat jako vytvareni vhodného prostiedi, seminafe jako pfipravu a
odstraniovani ptekazek a kongresy jako hledani cest pro obnovu v Duchu svatém. Jsou to
formy - nebo se maji stat - pokorného ¢ekani na plnéjsi a G¢innéjsi piijeti Ducha.

e) Charizma a svatosti

Prameny viry ndm zjevuji mnoho zptsobi "ptichodu svatého Ducha". Proroci SZ,
Maria, Zacharias, Alzbéta, Simeon byli naplnéni svatym Duchem (Mt 1,18. Lk 1,41. 67.
2,25n aj.). Pfedevsim Jezi§ je pln svatého Ducha (Lk 1,15. 3,22. 4,1 aj.). On dava svého
Ducha tém, kdo jej prosi (Lk 11,13), on jej vdechuje svym ucednikiim (Jan 20,22), Duch
je jeho darem (Sk 2,38). Apostolové pak z jeho piikazu "udé@luji" Ducha ve kitu a
vkladanim rukou, kdyZ sami byli o Letnicich naplnéni Duchem svatym (Sk 2, 4. 2,38.
8,14-17 aj.).

Duch svaty ptsobi svobodné (Sk 10,44-48). Ale zdkladnim "udélenim" Ducha je
ktest JeziSe Krista, ktery priSel kitit Duchem a ohném (Mt 3,11 par). Skrze jednoho Ducha
jsme vsichni pokiténi (1 Kor 12,13). Neexistuje jen kiest vodou! Ve kitu dostdvame
pocatek, "zavdavek" Ducha (2 Kor 1,22. 5,5. Ef 1,14).

Apostolové pak vkladali ruce na pokiténé (Sk 8,14-17. 19, 6). Ti pfijali Ducha
svatého a jeho dary. Co je toto vkladani rukou? Vkladani rukou ma v Pismé né€kolik
vyznamil: je to obecné gesto zehnani, u JeZiSe i uzdravovani (Mk 10,16 aj.), dale povéreni
a poslani (Sk 6,6. 13,2-4 aj.). Potom je to zminéné ud¢lovani Ducha svatého a kone¢né i
ordinace (1 Tim 4,14. 5,22. 2 Tim 1,6).

Je tedy zfejmé, ze gesto neni jednoznacné a pro dary Ducha neni nutné. Dale: ruce
vkladaji apostolové, proroci - tedy osoby, které maji autoritu, jsou piedstavenymi obce.
Clenové obce nebo shromazdéni vkladaji ruce jenom na znameni prosby! "Kiest Duchem"
tu znamend silné rozvinuti pocatku, ktery byl vlozen kitem Kristovym, uvédoméni a
prozivani svaté skuteCnosti, Ze jsme pokiténi ve jméno nejsv. Trojice, Ze jsme télem
Kristovym a chrdmem Ducha svatého. ProtoZe vyraz "kiest Ducha" nebo "Duchem" miize
mit nespravny vyznam (znehodnoceni vlastniho kitu), doporucuje kard. Suenens, abychom
jej v katolické cirkvi radé€ji nepouzivali.

Duch svaty je pfitomen 1 v eucharistickém shromaZzdéni, pisobi spolu pii Kristové
obéti, protoze JeZiS "pfinesl sebe sama jako neposkvrnénou obét moci Ducha, ktery
nepomiji" (Zid 9,14). Duch svaty tuto ob&t’ nyni zpiitomnuje.

Duch svaty piisobi v odpusténi hiichti (Jan 20,22), je moci, ktera uzdravuje (1 Kor
12,9). Duch svaty posvécuje i ty, kteti se v sobé oddavaji cele v Panu (Ef 5,32. 1 Kor 7,7).

Ptitomnost Ducha svatého je v Bozim slové, ve svatostech a v cirkvi. Bude
znakem pravého charizmatika, Ze tuto pfitomnost rozpozna. Kdyby to neuznal, nema
Ducha. VSemi zptisoby je tfeba Ducha do cirkve vnaSet, ne jej z ni vynaset!

Charizma se neud¢luje, ani ve svatostech se pfimo charizma nedava. Charizma je
zvlastni rozvinuti darti ptijatych ve svatostech i mimo svatosti v piijimajici pokofe a
uc¢inné lasce. Nemuze byt "ud€lovano" vkladanim rukou. To miize byt jen gesto prosby!
Ani ordinace neudé€luje charizma: ufad miZze byt zastadvan vselijak, autorita vykonavana
riznymi zpusoby. Charizmatické zastdvani tohoto poslani se d&je zase jen a pfedevSim
velkou laskou, moudrosti a vérnosti. Proto pravé napomina autor listu Timoteovi, aby
Timotej nezanedbaval dar, napomina jej ke skromnosti a zaptisaha k horlivosti.

Klade se vSak otdzka: jak to, Ze svatosti, které jsou ¢iny Kristovymi a Ducha
svatého, nemayji tak zjevné ptsobeni a projevy? Jak to, Ze véfici, ktefi je piijimaji, nejsou
tak uchvaceni jako ucastnici charizmatickych shromazdéni? Bylo jiz feceno, ze psychické
projevy nejsou vzdy spolehlivym kritériem. Vidéno vSak teologicky - svétosti jsou
zakladacimi a zakladnimi obecnymi ¢iny Ducha. Charizmata, at' "vSedni", tj. pro
kazdodenni zivot, at’ "fadnd", tj. spojena s Ufadem, at’ zvlaStni nebo i mimotfadna, jsou
novym ozivenim cirkve. Jedno podmiiiuje druhé: cirkev bez charizmat je ohroZena
nehybnosti, charizma bez cirkve anarchii. Pravé charizma umocnuje i pfijimani svatosti.

4. K né€kterym dartim Ducha



a) Modlitba hlast (glossolalie)

Nektera mozna upfesnéni mozno Cerpat ze sémantiky (pfesnéji sémiologie - nauky
0 znaku). Hlas je lidsky zvuk. Jako zvuk je akustickym znamenim (rovina sémanticka).
Jako lidsky zvuk je jevem psychologickym. Modlitba hlast je jevem teologickym. Muze
byt neslovnim, nepojmovym vyjadienim (podobné i jina - jako tanec, srov. 2 Sam 6,14).
Obycejné se spojuje se silnym vnitinim hnutim - ale nemusi. Je osobni, ale mize byt i
"vlomem obsahtu z nejhlubs$ich vrstev kolektivniho podvédomi do védomi" (M. Kelsey -
H. Muhlen).

Z hlediska biblického nelze doloZit, ze silné vnimani pfitomnosti Ducha ma nebo
musi mit vyjadieni pravé v modlitbé hlasti. Déle neni jasné, zda se tato modlitba
ztotoziluje se zpévy, které se uvadéji v Ef 5,18 a Kol 3.16 - protoze zalmy i kiest'anské
hymny mély srozumitelny obsah. Také neni ziejmé, zda jde o zpévy ziejmé, zda jde o
shromazdéni eucharistické. Zaporna odpovéd’ je pravdépodobnéjsi, protoze se kiestané
maji pfed t€émi pisnémi "se v$i moudrosti navzajem ucit a napominat" (Kol 3,16a).

Proto dne$ni eucharisticka liturgie, ktera jiz tak ponechdva malo mista pro ticho,
sotva bude trvale a vSude pfipoustét napt. jodlovani pfi proménovani. Také asi neni
"modlitba hlasid" u dosp¢€lého ¢lovéka prvni, nybrz je tomu tak spiSe u ditcte, které zacina
zvatlat. Nezda se, ze takové zvuky vyjadiuji "nevyslovitelné" o "ja": nejsou vyjadienim,
nybrz jen urcitym projevem osobni modlitby. Pokud se srovnava tato modlitba s rizencem
nebo opakovanim urcité formule (napt. "JeziSova modlitba"), zda se, Ze toto srovnani neni
spravné. Je vSak otazkou, do jaké miry lze tu mluvit o pfiméfeném vyrazu pro nevyslovna
BoZi tajemstvi. Zajisté mlizeme nad nimi jasat a plesat, ale spiSe zmlknout v klanéni. Jesté
odvazngjsi je srovnani JeziSe Krista jako "dar feci nam". JeZi§ je v§ak LOGOS, Slovo, ne
zvuk. A také uc€il srozumitelné radostné zvésti a modlitbe slovy - ne zvuky.

Druhé rovina - rovina sémioticka - se tyka vykladu znaku. Modlitbu hlasi nelze
prekladat v bézném slova smyslu, tj. prevadét z jednoho znakového systému do druhého.
Pti soukromé modlitbé to zajisté neni tieba. Nékdy ani pti spolecné, nebot’ shromézdeni se
nepta po smyslu projevu, staci jev sam. Ale sv. Pavel zad4, aby byly tyto projevy
vykladany (1 Kor 14,27). Patrné to byly projevy jesté jiného druhu, které mély snad obsah
prorocky, napomenuti, varovani, sdéleni pro shromazdéni apod. Tu je vyklad smyslu
(hermeneutika) na mist¢.

Na tfetim stupni - syntaktickém - jde o zji§téni vyznamu modlitby hlast. Tu pravé
mame piedevsim konstatovani sv. Pavla:"Kdo ve vytrzeni mluvi jazyky, mluvi k svému
uzitku" (1 Kor 14,4). Nebo:"Kdybych se modlil ve vytrzeni, modlil by se mij duch, ale ma
mysl by toho nebyla ucastna" (1 Kor 12,14). Nicméné¢, hlavni vyznam je tu pravé v tom,
ze je to modlitba, skute¢na modlitba. Proto Pavel fika:"Nebrante mluvit jazyky" (14,39).

Dnesni charizmatika znd podobnou modlitbu celého shromdzdéni. V tom je jeji
velky vyznam a objevna cena. Je to novy druh modlitby, ktery je potfebny nasi dobé, tak
individualistické, v sebe uzaviené a sebestfedné. Je to skuteéné velky dar, kdyz se lidé
schézeji, aby se modlili - a modlili velice vroucné, az do vné&jsich projevi.

Posledni zfetel - pragmaticky - klade otazku $ir§iho uplatnéni, otazku hodnoty, -
Pokud jde o modlitbu osobni, neni tfeba jiz podtrhovat, jakou mé hodnotu "modlitba
hlasti" v dob¢ chladného racionalismu a jednostranné technické, ekonomické a konzumni
civilizace.

Ale podle sv. Pavla jsou dary Ducha k uzitku cirkve a lidi! Tu ptichazi
otazka hodnoceni ekleziologického a humanitniho.

I kdyz modlitba hlasti nema pftilis charakter sluzby, pfece jen nelza vyloucit, ze
takovd prava modlitba utvaii svédeckou osobnost, Ze prokazuje duchovni sluzby
neviditelné - pravé jako modlitba! Mozna, ze prispiva k obnové modlitby vubec.
Rozhodné¢ je to novy jev modlitby spolecné - ovSsem mimoliturgické.

A co liturgie, pfedev$im eucharistickd? Ta ma zajisté svou jedine¢nou hodnotu,
osv&dCenou staletimi. Ma své velké klady, ale i nebezpeci obfadnictvi, formalismu, rutiny.
Charizmatik mé pfileZitost prozivat vroucnéji i liturgickou udalost a spole¢né slaveni
podle objektivnich pravidel bohosluzebnych. Je vSak mozné, ze se Casem vytvoii - bude-li
to vedenim Ducha - liturgie nova, ktera dopieje vic ticha, anebo liturgie "charizmaticka",
kterd uvolni vice prostoru darim Ducha, tfeba daru proroctvi v bohosluzbé slova - a
modlitb¢ hlasti 1 pti bohosluzbé obéti. Duch vane, kudy chce!

Pro to jsou ovSem nutné dva piedpoklady: na jedné stran¢ odstarnit nedivéru,
odmltavy racionalisticky postoj a strach pfed duchovni anarchii. Na druhé strané odstranlt
vse, co vede k vulgarizaci, posméchu a scesti psychickému a naukovému. Na jedné strané



"nezhaset ohet Ducha" (1 Sol 5,19), na druhé¢ stran¢ - jak chce sv. Pavel - at’ se vSechno
déje EUSCHEMONOS KAI KATA TAXIN - doslovné: dobfe podle nalezité distojnosti
(ne nepricetné) - a podle fadu (1 Kor 14,40), tj. v patficné ucté, jaka néalezi Duchu - a v
fadu, jaky slusi pred lidmi.

wevr

dvéma dalSim: proroctvi a uzdravovani.

b) Dar proroctvi

Abychom se vyhnuli nedorozuméni, bylo by snad 1épe mluvit o sluzbé slova
Slovu, Pravde.

Duch mluvil mnohokrat a mnoha zpiisoby v prorocich SZ. V absolutni plnosti,
kterou potfebuje svét pro svou spasu, promluvilo vééné Bozi Slovo. On jediny vidél Boha
a nam zvéstoval, On je "odlesk BoZi slavy a vyraz Bozi podstaty, ktery nese vSechno svym
mocnym slovem" (Zid 1,3). Na tomto "prorockém
poslani" dal Kristus ucast své cirkvi (LG 12). Tato ucast je rozliSena co do dileZitosti a
zpusobl. Hlasani aposStolli a novozdkonnich prorokli ustavuje zaklady nasi viry, je
pocatkem a nejvyS$im kritériem, protoze je virou cirkve chépano jako sebesdileni Bozi
zavazné a vetejné. VSechno dal§i mluveni z Ducha je odhalovani Bozich tajemstvi (1 Kor
14,25).

V  poapostolské dob&, na pocatku 2. stoleti, vedou nckdy proroci
bohosluzbu:"Proroktim dovolte, aby slavili eucharistii, jak cht&ji". (Didaché X,7) Tato
bohosluzba nebyla ani "mluveni hlasy"”, ani dodrZzovanim pifedepsanych modliteb a
obradu, ale volné slaveni veCefe Pane.

Prorok také "uci pravde". Na rozdil od "uciteld", kteti se asi drzeli pfisné tradice
(jsou uvadeéni v Didaché XIII,1), opird se nyni prorok asi téz o "soukromé" zjeveni. Proto
bylo tieba velké bdélosti a rozliSovani pravych a nepravych prorokti. Takovym nepravym
prorokem mohl byt i "apostol" - putujici hlasatel evangelia (Didaché XI,3-6). V zasadé¢
pravy prorok, tj. osvédCeny jako muz Ducha, nemé byt jiz zkouSen (Didaché XI,7.11) .
Prorok nékdy jedna po zplsobu starych proroki symbolickymi ukony, ale "neptikazuje
jednat tak, jak ¢ini on" (Didaché XI,11) . Hlavnim kritériem pravého proroka je, aby se
"choval jako Pan" (Didaché XI,8). Druhym jeho znakem je naprostd neziStnost (XI,5n.12.
XII). Ttetim kritériem je jednani podle toho, ¢emu uc¢i (XI,10). Ale prorok neni
predstavenym!

Pravé proroky zna v témZe stoleti Justin Mucednik (Dial. 82,In), ne v8ak kratce
pied nim Pastyt Hermuv. V dalSim stoleti zlomek Muratoriho, Hippolyt Rimsky a
Origenes o nich mluvi jako o minulosti. Dal$i teologicka tradice zna jen starozakonni
proroky. Ale podstata prorockého daru nikdy v cirkvi nezmizela!

V na$i soucasnosti se mlc¢eni prolomilo. Prorocké poslani, prorocké slovo a
pusobeni ozilo v nové formé a sile. Je to zcela nepochybné uvédomélejsi a radikalné;jsi
pfijeti nabidky Ducha a je tieba tento dar mit v hluboké ucté a vaznosti, jak nas znovu uci
Pavel (1 Kor 14,1.39).

A skute¢né ma dnes tento dar Ducha velky vyznam. Jsou to jednak pavodni
prorocke funkce, jednak nové, které zada doba.

"Duchovni uzitek, napomenuti i povzbuzeni" (1 Kor 14,3), jsou stalymi a trvalymi
potiebami kiestanstvi i lidstva. Kiisit zapomenutd BoZi tajemstvi, pfinaSet nové poznani,
nové kérygma (hlasani), nové je formulovat, se klade jako odpovédnost za Bozi slovo
prorokiim malym i velkym. Je chyba, Ze vznikd napéti mezi obéma, Ze teologové jsou
podezirani jako protivnici proroctvi a na druhé strané zase teologové projevuji ncékdy
nedivéru v prorocky dar. Velka teologie 1 drobna apostolska prace potiebuji
charizmaticky rozmér, velikost a vroucnost. Charizmatickd shromazdéni by se neméla
toCit v malych perspektivach, méla by mit na zieteli veliké problémy lidstva a cirkve.

Duch svaty je téz Té&Sitel. PotéSovani je rovnéz tkolem pravého prorockého daru.
Svét potiebuje Bozi Gtéchu:"Potéste, potéste sviyj lid, pravi vas Bih", fika pravy velky
prorok (Iz 40, 1. Srov. 66,13). Tak chce i Jezi§ (Mt 11,28). Mnozi se vSak i temni proroci,
kteti bofi a nestavi, hrozi a neposiluji. Zajisté je tieba kritiky, ale jesté vic tvorby.

Prorocké slovo je osvobozujici. Bude hledat zptsoby, jak odstranit staré piekazky
a predsudky, které déli kiestanské cirkve a lidi, skupiny a narody. Slovo prorocké je
vpravd¢ ekumenické!

Prorocké slovo stoji dnes ve velkem, celosvétovém zapase o pravdu! Je tieba ji
hlasat i ze stfech. Lidé po pravdé touzi, a pfece se ji boji. Nejvic se ovSem pravdy boji



nasili a lez. Chudym je tfeba pfinést radostnou zvést, zajatym propusténi, slepym zrak,
zdeptanym svobodu. Tak by se mé¢lo prorocké charizma obratit k témto d¢jinnym tkoltim,
aby neztistalo bez uzitku. Bida, nésili, lez a strach jsou zlem lidstva, proti nim maji bojovat
proroci mali i velci.

Jako vzdy, 1 dnes je tfeba kritérii na rozliSeni od 1ziprorokd. Pravého proroka bude
vyznacovat vydanost Bohu, jehoz se citi nastrojem. Laska k pravdé a lidem, jimz je jeho
poselstvi urCeno. V pokofe bude zkoumat sebe a bude piistupen kritice, jiz je nutné
vystaven. Moudrost a cit pro Bozi chvili, kdy je veden Duchem, aby mluvil, uchrani jeho
srdce od pychy, domyslivosti, nendvisti a tvrdosti. Nebude se vydavat za neomylného
reformatora, ale pokorného sluhu Bozi pravdy a lasky. Také utrpeni - podle vzoru Jezise
Krista - bude jeho ocistnym a vérnym pravodcem. State¢nost a vérnost Bozi pravdeé,
oddanost cirkvi, jejimu uceni a autorité¢ budou doporuc¢enim jeho vérohodnosti.

Pravym cilem prorockého daru je obraceni ¢lovéka, prohlubovani znalosti BoZich
tajemstvi, budovani cirkve a v posledku oslava Boha, Pana vSech vékl. Odhalovani
budoucnosti se v Pismé omezuje vétSinou na d&jiny Boziho kralovstvi, na pronasledovani
cirkve, na povzbuzeni k vytrvalosti a vérnosti, na druhy ptichod Kristliv a soud.

Ve vSech dobach byli lidé, kteti toho védéli o budoucnosti vic a konkrétnéji, nekdy
dobfte, jindy Spatn¢. Jednak to byli a jsou jasnovidci, vestei apod.. Je to psychologicky jev,
o kterém toho zna (para)psychologie malo spolehlivého, lidova tvofivost mnoho
nespolehlivého.

Také ncktefi svati méli dar vidét konkrétn€ji budouci udalosti. Dnes se tento
nabozensky jev §iii - bez ohledu na svatost. Oplyvame proroctvimi asi vic poSetilymi nez
moudrymi a jsou pfijiméana vic s pov€rou nez s virou, senzacechtivost zatlacuje zajem o
skutecna proroctvi, ktera jsou naopak pfijimana s rozpaky. A piece Pismo velice vazné
varuje:"Béda blaznivym proroklim, kteti nésleduji vlastniho ducha, ale pranic
nevidéli...Protoze jsou vase slova Salba a vaSe vidéni lez, chystdm se na vas, je vyrok
Panovnika Hospodina™" (Ez 13,3.8 - cela kap. 13 je dnes aktualni! Srov. téz Jer 23,9-40). |
sam Jezi$ ditklivé varuje pred nepravymi proroky (Mt 7,15-23. 24,24). Podobn¢ i Jan (1
Jan 4,1-6). Dobry prorok-charizmatik je ozdobou obce. Spatny je jeji zkazou.

c) Dar uzdravovani

Po modlitbé a zjevovani Bozich tajemstvi je uzdravovani duse i téla dalSim
velikym darem Ducha. - Bith je Panem zivota. Svou moc vSak prokazuje nejvic tim, Ze se
smilovava. Jeho milosrdenstvi se vztahuje na celého ¢lovéka, na dusi 1 t€lo. Nemoc duse i
téla neni Bozim zdmérem, Bozim zdmérem je jejich uzdraveni: hiich 1 utrpeni jsou
zahrnuty do Boziho spasného planu. Bozi slovo néas o tom stale a mnoha zpiisoby ujistuje.

Jezi§ Kristus "chodil po celé Galileji, ucil v jejich synagogach, kazal evangelium
kralovstvi Boziho a uzdravoval kazdou nemoc a kazdou chorobu v lidu" (Mt 4,23). OvSem
jeho poslani nebylo poslanim l€kate, nybrz Spasitele vSech lidi. Proto jeho uzdravovani
jsou znamenim pfichdzejictho Boziho kralovstvi (Lk 7,22. 11,20). Sdm odmitl podat
farizelm uzdravovani jako "dOkaz z nebe" (Mk 8,11). I lZiproroci se prokazovali
znamenimi a zdzraky (Mk 13,22). Uzdravovani je "pravodni jev viry", ale vira nemize
nebe nutit k svédectvi - to by byla magie nebo poveéra.

Svou lasku k trpicim a chudym Jezi§ odkazal apoStolim a ti "ve jménu JeZiSove",
jeho moci uzdravovali nemocné (Mk 6,13. 16,18. Mt 10,8. Sk 3,6.12.16. 4,30. 9,34). Duch
svaty pisobi naddle v cirkvi G€inna znameni Kristovy lasky a vola cirkev k trpicim. Je to
predevsim svatost nemocnych (srov. Jak 5,14n). Na pfimluvu svatych se stile d&ji
uzdravovani, pfedevsim na piimluvu Bozi Matky. Ale pak dava Duch svaty CHARISMA
IAMATON - dar uzdravovani.

Tento dar nelze ztotozilovat s né&jakou telepatii nebo jinou psychologickou
ucinnosti "zazracnych" 1ékait, bylinkaiti a kofenaiek - ackoliv i tyto vlohy, o nichz zase
vime malo, jsou také darem BoZim. Nejsou vSak darem duchovnim, charizmatem v
pfisném slova smyslu, tj. znamenim BoZiho kralovstvi, piisobenim milosti bez lékait,
sugesce a jinych prostiedkll. Pravé charizma uzdravovani je zvlastni skutecnost, ktera
souvisi s ¢asem spasy. Je znamenim vykoupeni. Je zvlaStnim tkazem Bozi lasky, ktera
piekondva zapornou stranku utrpeni, bolesti 1 hiichu.

Zda se, ze se dnes stavi do popiedi télesné uzdraveni nemocného, a to jako nutny
vysledek vztazeni rukou. To by bylo nespravné ve vsSech bodech. Uzdraveni muze byt
jenom u¢inkem Bozi moci na ne-mocném. Bylo by povérou odmitat 1ékaiskou pomoc!
Takova opovazlivost nema nic spole¢ného s Duchem svatym.



Naopak se zd4, ze dnes suzuji ¢lovéka vic bolesti duSe, proti nimz ma lékarska
véda dosud malo prostredki, neni-li dokonce sama bezmocna nebo protivédeckd (zneuziti
psychiatrie). Jde o pomoc v hledani smyslu Zivota, v depresich a frustracich, v prazdnoté¢
duse. Jde o hledani a nalézani Boha, jehoZ ztrata je nejvétsi ne-moci. Jde o z&chranu, o
konverze.

Dar uzdravovani by se mél téZ obirat $ir§imi nemocemi spole¢nosti: citové otupént,
zneuzivani sexu, narkomanie, alkoholismus, terorismus, potratarstvi, ba 1 znecistovani
zivotniho prostfedi. Za to vSechno jsme spoluodpovédni. Tato zla dosahuji takového
meéftitka, Ze je tfeba zasvéceni ve sluzbé proti tomu kterému zlu. Diive se skute¢né nalézali
lidé, kteti se sdruzovali v fehole a obétovali se do krajnosti. Tak napt. fad trinitafd na
vykupovani otroki, fady pro sluzbu nemocnym, malomocnym, opusténym, v nalezincich
pro odhozen¢ déti apod. Neni pochyby, Ze proti modernim nemocem duse i t¢la je tfeba
opét velikého sebedarovani za "Zivot svéta". Cim veEtsi bida, tim vétsi musi byt odhodlani
nasadit, ba piimo zasvétit sebe. To je asi nejaktualnéjsi smysl charizmatu uzdravovani!
Moci Ducha miZeme pomoci ne-mocnému svétu. Jako Carl Schonnenschein a Matka
Tereza. Silou lasky a modlitby, opravdovou sluzbou a sebedarovanim.

5. Obecna kritéria

Po rozborech biblickych, dé&jinnych a systematickoteologickych se muzeme
pokusit o stanoveni znakt, které charakterizuji dary Ducha svatého, jak jsou chapany a
prozivany v katolické cirkvi. Prvni skupina (1-6) se tyka nositele, osoby (antropologicka).
Druhé fada (7-12) uvadi urcité znaky a ma raz teologicky.

(1) Obraceni. Protoze dary Ducha svatého jsou aktivizovanim vnitfniho 1 vnéjsiho
zivota, je nutna konverze. Kde by bylo "odporovani Duchu svatému", neni mozno mluvit
o charizmatickém Zivot€ a pisobeni.

(2) Zivot v milosti. Po konverzi zije Clovék ve spoleCenstvi s
Bohem, které nesmi narusit.

(3) Otevienost, poslusnost Duchu svatému. Dary nemaji vné&jsi ujisténi, je to
vnitini d€j. Obdarovany musi mit bdélost srdce, aby dar Ducha neutratil.

(4) Sebedani. Jsem-li ja sam, sam sob¢ a pro sebe, nemam Ducha svatého, nybrz
ducha vlastniho. Tou mérou, jakou se zbavuji sebe, tou mérou jsem schopen byt naplnén
Duchem svatym.

(5) Duch sluzby. Hledam-li sebeuplatnéni, jednam-li ze svého temperamentu,
z4jmu, ziStnosti, neni ve mn¢ Duch. Jeho pravé dary mé radikaln¢ stavi na prvnim misté
do sluzeb druhym. Jde-li mi o vlastni dokonalost, je to askeze, ne charizma (ale charizma
askezi predpokladd). Jde o ochotu konat, co Duch chce pro druhé vykonat skrze mne -
nikoliv "pachani dobrych skutki na druhych pro vlastni zasluhy"!

(6) Psychické zdravi a duSevni vyvazenost. Piemohu-li sebestiednost, mohu
upadnout do druhého extrému: hore¢né ¢innosti, piekotného a nesporddaného, neklidného
a nervozniho napéti - do hereze Cinnosti, jak byl tento stav nazvan. Také rizné psychické
stavy, jak bylo feceno, mohou byt myIn¢ pokladany za charizma.

(7) Nejvyssim kritériem byla, je a zistane AGAPE. VSechna agresivita, pocit
nadfazenosti a vyjimecnosti nejsou z Boziho Ducha.

(8) Dary Ducha svatého jsou zplsoby piitomnosti a G¢innosti trojjediného Boha.
Tento trinitarni rdz vyslovuje zakladni teologické pojeti daru: Otec se nam sdili v Synu
plusobenim Ducha. Vylu¢né soustfedéni na kteroukoli Osobu je neuplné a na cesté k bludu.

(9) Duch svaty je Duch Kristtiv, od ného a od Otce poslany, aby nas uvadél do
Kristova tajemstvi. Pneumatologicky monismus, ktery se tu a tam objevuje, je zdrojem
teologickeho zmatku a nedobreé praxe.

(10) Vlastnim znakem darti Ducha je pravé "ovoce Ducha svatého", jak je
uvadi - jisté obecné a neuplné - Gal 5,22,

(11) Ekleziologicky raz je od pocatku a podle Pavlovy nauky pro dary Ducha
podstatny a rozliSujici: budovani cirkve, udrzovani jednoty. V praxi je vSak pravé tento
evangelium, novou cirkev, atd. hnutimi schizmatickymi. A vSechna starovéka a sttedovéka
hnuti - pfes pocate¢ni zdani dokonalosti a duchovni elity - v druhé nebo nejpozdéji tieti
generaci svlj elan ztratila a zanikla. Duch svaty je Duch jednoty, lidsky duch je duchem
rozdé€leni. Neni dobré mluvit o "letni¢ni cirkvi" nebo cirkvich: to je sektarstvi.



Jednota, o kterou jde, je jednota Kristova a Otcova:"J4 a Otec jedno jsme",
uskutecnovand Duchem léasky, ktery je vlit do naSich srdci. Je to jednota Boziho slova,
jednota svatostnd a jednota poslusnosti cirkevni autorité. Charizma neni a nemulze byt
proti Bozimu slovu. Charizma neni a nemtize byt v rozporu se svatosti, nebot’ v ni ptisobi
rovnéz Duch. Jednota miize byt v rozporu s autoritou, kdyz se charizma stavi do ulohy
svrchovanosti - anebo kdyz autorita zhasi Ducha. Ale pravé tehdy je na misté sluzba
jednoté, sluzba charizmaticka, ne schizmatickd! Ducha je tieba do cirkve "vnaset", ne
"vynaset".

(12) Mariansky raz. Jestlize pomineme zneuziti vyrazu "charizma" pro rizné lidské
spolecenské vlohy, radi uzname, ze skute¢na charizmata jsou i mimo katolickou cirkev. Ta
je tfeba nejen uznavat, ale i rozpoznat, z nich se tésit a s nimi pocitat pro obnovu svéta.
Uznavame vSak charizmata ve vlastni cirkvi a rozpozndvame jejich charakter. V
charizmatickém sebeuvédoméni cirkve, které vyplyva z "relecture” (nové cetby) Pisma, z
déjin a vistni zkuSenosti. V tomto pohledu se nam jevi Matka Kristova jako prvni
charizmaticka. Duch svaty na ni sestoupil zcela zvla$tnim zplsobem. Jako "sluZebnice
Péanova" se zcela vydala jeho spasnym zdmé&ram. Jeji prvni €in po zvéstovani byla ochotna
pomoc potiebné piibuzné. Na pocatku JeziSova dila stoji se svou pozornosti k
svatebcantim, kterym doslo vino. Je trvale spojena s Kristovym dilem, utrpenim i smrti. Je
pfitomna letnicnimu pfichodu Ducha. Stala se Matkou cirkve, je nositelkou
nejvyznamngj$iho té€lesného 1 duchovniho matefstvi. Je zcela odlvodnéna vira, Ze
"charizmatické objeveni Marie” - ne jeji odmitnuti! - pfinese nové momenty v
budoucnosti, kterou jesté nedohlédame. Zni skoro prorocky slova Jana Pavla IL.:"Této
zen&, Marii, Bozi Matce a Matce nasi, kterd vzdy byla poslu$na vnuknuti svatého Ducha,
sve€fuji pln divery vaSe vyznamné piisobeni pro obnovu cirkve a v cirkvi" (delegatim 4.
mezindrodni konference vedoucich katolické charizmatické obnovy, v Rimé¢ 7.5.1981).

[11. Obnova v Duchu svatém

Pocénaje jiz 2. stoletim objevuji se v cirkvi snahy hledat pod zvlastnim vedenim
Ducha nové evangelium, novou cirkev, novou spiritualitu (monisté ve 2.stol., sttedoveka
hnuti a sekty). Nyni chceme hledat d¢jinné kofeny dneSniho "novoletni¢niho hnuti" (1) a
obecné rysy pravé obnovy v Duchu (2).

1. Obrodnd hnuti v kifest'anstvi v 16. - 20. stol.

a) Pocatky reformace (do 18. stol.)

Luther (stejn€ jako Kalvin) zachoval tradi¢ni nauku o Trojici 1 o svatém Duchu.
Duch nés posvécuje, uvadi do svatého spolecenstvi, uklada do lina cirkve, skrze niz nam
kaze a ptivadi ke Kristu (Velky katechismus). Nikdo nemiize rozumét Bozimu slovu jen
Duchu, ktery nds uvadi do své Skoly zkuSenosti (Komentat k Magnificat). Luther hdji
pusobeni Ducha i ve svatostech (Schmalkaldské ¢lanky II1,8).

Na druh¢ stran¢ vSak vede boj proti katolické vife v plisobeni Ducha v tradé
papeze:"Také papezstvi je marny (eitel) entuziasmus". Jest¢ prudSi boje vede spisem
"Proti nebeskym proroklim, o obrazech a svatosti" (1525). Tito nebeSti proroci jsou
Mikuléd$ Storch a Tomas Muntzer z Cvikova, ktefi se obratili proti biblickému chladu a
teologii reformatord. Muntzer drsné vytykd Lutherovi:"Kdybys sezral 100 000 bibli a
nemél Ducha, nic ti to nepomiize." Zato jej a jeho pfivrZzence nazval Luther duchafi,
Kalvin divokymi zvitaty, Zwingli Catabaptisty. T. Muntzer vyvolal sedlackou vzpouru a
byl r. 1525 obé&Sen, ale jeho duch vyvolal hnuti novokiténci.

Ze vzdalenych zdrojii pozdni stfedovéké mystiky vznikaji v tomto stoleti rizné
smery, které vyjadiuji touhu po zvniternéni viry. Zavrhuji papezZence, luterany, zwingliany
1 novokiténce (Sebastian Franck). Proti ndrokim rozumu, cirkve a tradice je Duch
znameni a pfi¢ina pravé niternosti (H. Denck), dava kli¢ k vykladu Pisma (ale neni
puvodcem inspirace - Melchior Hofman) . Je protikladem proti télesnému, viditelnému,
vnéj$imu (Caspar v. Schweckenfeld). Duch dava subjektivni, nekontrolovatelné vnuknuti.
Vyliti Ducha je pocatek nového véku (A. Bader, Magdalena Mullerova). Vznika odpor
proti jakékoliv autorité, cirkevni 1 statni, proti organizaci, proti knézstvi a kultu. Pfiznac¢né



vsak je, Ze tu jde o SirSi hnuti, ne jen o jednotlivce a jejich pfesvédceni. Je to v podstaté
hnuti lidové, i kdyz mu stoji v ¢ele nékdy i Slechtici, ktefi zvIast vtiskuji hnuti pocit elity.

Jiné prvky - tiché naslouchani Bozimu hlasu ve shromazdéni, v némz se utvaii
vnitini modlitba a pfipadné se i1 projevi jako slovo zjeveni, které se vzajemné sd€luje -
piinaseji "Déti svétla", "Spolecnost radosti” (lidove kvaketi - "tfasavei" podle ekstatickych
projevl - zal. 1646 anglicky obuvnik George Fox). Pro né ani Pismo neni pravidlem,
nybrz vnitii osviceni Duchem.

Také pietismus (plv. nadavka jako reakce proti knize luterského farare ve
Frankfurtu a Lipsku Ph.J.Spenera "Pia desideria" 1675) shromazd'uje véfici v Duchu k
biblickym krouzkiim a vzajemnému sdileni naboZzenskych zkuSenosti. Vyzaduje radikéalni
obraceni, "znovuzrozeni", sebezpytovani, pfisny mravni zivot v radosti. Podle riznych
krajii nabyval volné lyrické prvky nebo se ménil v mystiku (A.H.Francke). Ackoli nebyl
proticirkevni - podobné jako kvakefi - luterské cirkve mu neptaly a pokladaly hnuti za
podezielé. Nicméné¢ mélo vliv na pifibuzna duchovni hnuti v 18.stoleti, napf. na
Ochranovské (Moravské) bratry, a zasdhlo 1 do naSich zemi. Také v katolickych kruzich ve
Francii a Némecku naSel pietismus ohlas.

Utlak ze strany cirkvi i statu radikalizoval toto hnuti v kvietismus - ktery nabyl
zvlastni tvainosti tentokrat v katolické cirkvi. Jeho prvnim ptedstavitelem byl Spanélsky
knéz Miguel de Molinos, nejdiive vazeny duchovni viiddce (Guia spiritual 1675). Ale
pozdgji byl odsouzen (r.1687 - DS 2201-2269). O jeho nauce vSak neni dosud jasno.
Udajné se musi duSe zcela znicit, aby patfila Bohu, v ni¢em nesmi odporovat - ani
pokuSenim - musi se chovat zcela a naprosto pasivné, aby byla vedena Bohem. Podobny
spor vypukl kolem spisti pani J.M. Guyon a F. Fénélona, velkého teologa a kazatele - a to
dilem jiného slavného (a sporného) muze - J.B. Bossueta (odsouzeni Mme Guyon 1695,
Fénélona 1698). Bossuetovo vitézstvi bylo pyrrhovské: Inonenc XII., a¢ r. 1699 odsoudil
23 vét Fénélonovych, jmenoval jej kratce nato kardinadlem. Hor$i vSak byl disledek, ze
mysticka literatura v 18. stol. ve Francii zkomirala.

Osvicenstvi 18. stol., cirkve i staty duchovnim hnutim nepialy. Ta se na jedné
stran¢ drobila v dalsi rizné sméry a skupiny, spoleCenstvi a sekty. Na druhé stran¢ se opét
prorocky duch radikalizoval v ocekdvani konce svéta a krvava povstani (Pierre Jurieu
1702 ve Francii). Tu se objevovaly i patologické ukazy, mluveni jazyky a zufivost
"prorokl".

Reformace byla vedena vcelku spiSe hleadnim slova a christologii, nikoliv pod
vyslovnym znamenim svatého Ducha. Také v raznych hnutich 17.-18. stol. byly jen urcité
prvky, které pripravovaly letni¢ni hnuti 19.stoleti.

b) Hnuti "probuzeni" a "posvéceni" v 19. stoleti

Racionalismus osvicenstvi vyvolal jako reakci v uméni i v pocitu Zivota -
romantismus. Na tomto pozadi se vytvafela dal$i hnuti naboZenska, ktera jsou
Spojené staty, kolébkou protestantské cirkve nebo sméry. Na ptidé katolicismu podobné
hnuti nevznika, nybrz jen urcity typ spirituality (bratfi Schlegelové, J. Grimm, KI.
Brentano, Novalis aj.) .

Skupiny, projevy, formy hnuti probuzeni jsou velmi rizné. Tak ve skupiné Cane-
Ridge (1801) setkani zahajuje ohnivé kazani. Nasleduje vzdychani, vzlykani, sténani,
vSeobecné vzruSeni, které se stdva nakazlivé. Zmucené duse volaji o milost, zoufalec
prcha pted svym svédomim, ale vraci se, pastor jej povzbuzuje, modlitba se stfida téméf s
rouhénim (popis soucasnika).

Alex.Campbell zakladd Ucedniky Kristovy se "svalnatym kiestanstvim". Role
laiki, zen 1 déti je hlavni. Bankét Henry Drumond zaklada "Skolu proroku", do niz
prichazi hlavni hlasatel "probuzeni", skotsky kazatel Edward Irwing (+1834). Tu se
vytvaii charizmatické prostiedi s ofekavanim druhého pfichodu Kristova, obnovuji se
novozakonni ufady apostold, prorokd, evangelistd, ucitell, pastyia - zaklada se
"Katolicko-apostolska obec" (od niz se od$tépi Novoapostolska obec - existujici i u nas.

Organizuji se evangelizaéni kampané, ale vSe je spontanni. Ani oni nechtéli
odlouceni od svych cirkvi - tak velci kazatelé "probuzenili, presbyteriani Mac Gee a Ch.G.
Finney - nakonec v8ak v 2. pol. 19. stol. k tomu doslo. Ale existuje tu velkodusny
ekumenismus: pfijimaji toho, kdo chce, o véroucné otazky se nestaraji.

Novou tvarnost hnuti "probuzeni" vtiskuji metodisté (zakl. John Wesley 1703-
1791). Ani on se nechtél oddélit od své anglikanské cirkve, po jeho smrti v§ak vznikla
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Kazal nejvic pod Sirym nebem, své piivrzence pak organizoval v "tfidy" a "spolecenstvi",
okresy a kraje, jimz stali v cele vedouci. Kazatel¢ se rekrutovali vétSinou z laikd,
vSeobecné knézstvi bylo zékladnou.

Kazatel¢ "probuzeni" ucili dvéma stupniim obraceni: prvni je "poZehnani"
(blessing), druhy "posvéceni", které se stalo jablkem vasnivych svari. Tak se piipravoval
prichod Ducha, Letnice, "kifest Ducha". Spolecenské formy typické pro hnuti "posvéceni”
byly krouzky modliteb a biblické Skoly. Mravni pfisnost proti rozmaftilosti vys$sich vrstev,
horlivost o dokonalost a Sifeni hnuti jim byly znakem pravosti. Jind zv1astni znameni
Ducha nevyzadovali. Také ptivodni odpor proti vzdélani ustupoval. R.1875 bylo zalozeno
"Narodni sdruzeni svatosti".

Stranou tohoto hnuti ztstavali adventisté (A. Miller 1831) a mormoni (Jos. Smith
1834), kteti se vyslovné oddélili od cirkvi - 1 od svéta, jehoz brzky konec cekali a hlasali.
N¢jaké nové zjeveni Ducha neuznavali, nybrz setrvavali na doslovném znéni bible podle
tehdejsi exegéze - v cemz trvaji dodnes.

V katolické cirkvi se rovné€z nic zvlastniho ned¢je, naopak se vytvaii meéstacky,
nckde statni katolicismus. Osobnosti jako J.A.Mohler, J.M. Scheeben, J.H. Newman, jeho
odpirce kardindl Manning (autor spisu o sv. Duchu), ani encyklika Lva XIII. o Duchu
obrodu teologie v Némecku a benediktinsky klaster v Solesmes ve Francii zahajuje
liturgické hnuti v 19. stol.

¢) Novoletni¢ni hnuti ve 20. stoleti

Jako pocatek tohoto hnuti se uvadi udalost v biblické Skole v Topeka (Kansas
1900): ¢teni o "kitu v Duchu" ve Skutcich apostolti. Rozpoznalo se, Ze v hnuti svatosti
chybi "mluveni jazyky". Tyto prvky, spolu se vkladanim rukou tvoftily zaklad tohoto hnuti.
Postupné bylo obohacovano jinymi "charizmatickymi" praktikami (W. Seymour prosadil
schazeni po domech - Los Angeles 1906). Clenové méli zistavat ve svych cirkvich, ale
jejich odpor vedl k zakladani "letni¢nich cirkvi", k jejich federacim. Dnes je takovych
skupin pies 200 po celém svété. Vydavaji vlastni literaturu a casopisy, Skoli vedouci,
poradaji kongresy na riiznych Grovnich. "Obraceni" zistava hlavnim pozadavkem. Vic nez
dokonalostni usili se zduraziiuje posvéceni ("tfeti posvéceni"?). Jazyky, proroctvi,
uzdravovani nemocnych, vytrzeni dochézeji cti. V praktickém zivoté prosazuji odpor k
upadkovym spolecenskym jeviim, jsou Zivym protestem proti konzumni, racionalistické a
laxni spolec¢nosti. Chtéji byt radostnymi svédky Ducha v tomto zkazeném svéte. Pres
nekteré vyzvy zustavat v cirkvich (1932. 1945-57) jsou skupiny necirkevni, masové
ekumenické, ale také bojovné proticirkevni. Charizmatickd modlitba se spojuje s
o¢ekavanim promény svéta (prvek apokalypticky). Tento postoj piisobi nékdy i uzavienost
a vylucnost, protikulturni tendence.

Teologicky lze tato hnuti tézko charakterizovat, tim spis, ze se n€kdy a nckde
vyslovuje okazalé pohrdani teologii a solidni exegezi. Tak se objevuji 1 povazlivé trhliny
naukové. Hrozi téZ nebezpeci patologickych jevii a projevii davové psychozy.

Také zacatek letni¢nich hnuti na strané katolické lezi v USA - mezi studenty
univerzity Ann Arbor v Pittsburgu (1966). Ani katolickd "charizmaticka™ hnuti nejsou
jednolita. Nékterd jsou velkym darem cirkvi, nékterd jsou zmatend, nékterd schizmaticka a
hereticka (schizmatické: odlouceni od cirkve, heretickd: nespravna nauka o kitu, "kitu
Duchem", o svétostech aj.).

Jak bude feceno, katolické cirkev se proti tomuto hnuti zdsadné nestavi, naopak se
mu otevira, 1 kdyz musi upozornovat na skrytd nebezpeci. Posledni papezové, biskupské
konference, shromdzdéni vedoucich a mnoho jinych skute¢nosti vyslovuji velké nadéje v
tento radostny jev v cirkvi. K. McDonnel vydal 104 dokumentt riiznych cirkevnich autorit
0 "charizmatickém" rozvoji z r. 1960-80. Jsou tam i katolické dokumenty biskupskych
konferenci USA, Kanady, Belgie, Argentiny, Brazilie. K tomu nutno pfipocitat pozdé&jsi
doklady episkopatu Francie, Italie, Zapadniho Némecka. Svétove charizmatické kongresy
se konaly v Rim¢ (1975, 1980, 1982), v Rimini (1981), v Kolin¢ n.R. (1982), v Linci
(1983) aj. Od roku 1972 se skupiny formuji na zaklad¢ farnim, nadfarnim, diecéznim a
svétovém.

Existuji 1 Cilé vztahy ekumenické. Z protestantské strany Svétova rada cirkvi
(Nairobi 1975, Stony Point 1978, Bossey 1980) vénovala pozornost tomuto hnuti a zfidila
oddéleni "Obnova a Zivot obce", s niz spolupracuje koordina¢ni komise hnuti katolického.



Hlavnimi pfedstaviteli katolického letnicniho hnuti jsou belgicky kardinal L.-J.
Suenens, Dom Helder Camara a profesor dogmatiky v Paderbornu Heribert Muhlen. Prvni
setkani vedoucich byla mezinarodni konference v Grottaferrata 1973 (120 delegata z 34
zemi). Druhd r. 1975 v Rimé (220 delegatt z 50 zemi). Tieti 1978 v Dublin€ pfi svétovém
kongresu (175 vedoucich z 60 zemi, poCet ucastnikii kongresu 25 000). Ctvrt€¢ zasedani
vedoucich 1981 v Rim¢ (520 delegatt - v tom 17 biskupt a 170 knéZzi - z 95 zemi).

Po téchto vnéjSich tdajich chceme vénovat pozornost vnitini strance letni¢niho
hnuti v katolické cirkvi, v ramci celkové obnovy, ktera v ni probiha.

2. Obnova nebo dotvéieni?

Cirkev je na cesté k plnosti, je poutnici v ¢ase k vécnosti. Kristus ji stale vybizi,
aby ze svého pokladu vynasela véci nové i staré, Duch vSechno ozivujici ji vola k stalému
znovuzrozeni. Jak na to odpovida dnesni cirkev? Co je obnova? Co je nové?

a) Jevy obnovy

Pouceni dé¢jinami mlizeme se snad shodnout v chépani nékterych vyrazi. Reforma
se vyskytla tam, kde pfedchazel néjaky upadek. Tak se reformovaly tady, sttedovéké
koncily zjednavaly napravu. O to se pokousela i reformace, ale skoncila jinde.

Obnova kiisi k zivotu néco, co propadlo zapomenuti, nezivotnosti. Mnoho
takovych obnov nadm pfindsi posledni Cas. Typickym ptikladem je obnova liturgicka a
biblicka, aggiornamento Jana XXIII., které znamenalo nikoli jen pfizpiisobeni, nybrz
situovani kiest’anstvi v dnesni svét, "vdnesnéni"! Také nova teologie neupravuje jazykove
staré uceni, neopraSuje staré teze. V mnoha smérech se stala objevnou, pfedev§im v
christologii a ekleziologii. Obnova laikatu Piem XI., utvrzend II. vatikdnskym snémem, je
také obnovnym prvkem zivota cirkve.

VSechny tyto obnovy jsou darem Ducha svaté¢ho, vSechny pfispivaji k obnové
cirkve. Zadna z nich si vSak nemtize Cinit narok na jedin€ spravnou a jediné ucinnou
obnovu. Vrcholnym obnovnym ¢inem nasi doby byl II. vatikdnsky sném. Jeho poselstvi,
vyzvy a povzbuzeni nejsou zdaleka vyCerpany. Tady spatiujeme nejveétsi a nejsolidnéjsi
dilo v Duchu svatem.

Ponékud neznatelnym prechodem pfichdzime k jevim, které se vynofily, kdyz
pted tim nebyly. Proto v nich pfevlada ono nové, které bylo dosud ve svéfeném odkazu a
pokladu Kristoveé skryto. Takovy jev je zajist¢ ekumenismus. Jednotna cirkev jej
nepotiebovala, rozdélend na tento kol pfiliS§ nevzpominala. Také nové spirituality
vychodni, nekiestanské, nachazeji ptijeti k obnoveé modlitby a vnitiniho zivota.

Do jisté miry patii sem 1 "letni¢ni hnuti", "charizmatickd obnova". Letnice, Duch
svaty, pfitomnost Ducha svatého zajisté v kiest'anské vife nezanikla - ale nyni se probouzi
novou silou hluboka zkuSenost darit Ducha. Jestlize se mluvi o hnuti, je v tom novy prvek
spolecensky. Ale hnuti je jev vice méné spontanni, zdaleka nefesSi vSechny problémy a
muze se zménit v davovou psychozu, kde vladne emoce, improvizace, iracionalno.
Podobné charizmatickd obnova: ne kazda obnova v Duchu musi byt charizmatickd a ne
kazdé charizma znamend obnovu. "Nikdo nema vylu¢né pravo na svat¢ho Ducha. Nesmite
zapomenout, ze jeho dary musime pfijimat ve v§i skromnosti" (h. Camara). Nebylo by
znamenim Ducha ptehlizet vSechny ostatni formy obnovy, které¢ jsou rovnéz darem Ducha
svatého. Ale naopak zase bude dobré, kdyZ autorita, svatosti, teologie, feholni Zivot a cely
zivotni sloh kiestana bude co nejvic proniknut charizmatickym umocnénim!

Prave pro toto silné a nové se zda tato obnova s pomoci noveé zakousenych darii
povoldna, aby byla vic nez pouhou obnovou: aby byla - jak zZada Pavel - ku prospéchu
obce, budovanim, tvorbou. Tvorbou Kristovy cirkve. Modlitbou, praci i utrpenim.
Dotvarenim podle Pavlovych slov:"Proto se raduji, Ze nyni trpim za vas a to, co zbyva do
miry utrpeni Kristovych, doplituji svym utrpenim za jeho télo, to jest cirkev" (Kol 124).
Zvlast¢ tam, kde Duch nenachédzi ptijeti a pochopeni, je na mist¢ "charizmatickd"
trpélivost - ne boufeni, vzpoura, kontestace, tok. Takovou trpélivosti prosadili velké
obnovy Frantisek z Assisi, Ignac z Lyoly, Terezie z Avily a jini skute¢ni charizmatici!

b) Klady a zapory

Vsechny formy obnovy piinaseni z Ducha impuls, ale ted’ jsme svédky nového
vani Ducha svatého. Néco vyznamného se déje. Je moznost vytvofit novou tvainost
ktestanstvi. Ale je také moZnost ji znetvofit - anebo propast. To vola k odpovédnému
hodnoceni.



"Musime S§ifit hloubku a smélost nasi viry v Duchu svatém. Duch svaty nas
vyhledava tam, kde je v nds spojovaci ¢lanek vnitiniho a vnéjsiho, ducha a téla, mluveni a
mlceni, starého a nového, Zivota a smrti, vSedniho a mimofadného, charizmatu a instituce,
osobniho a spole¢ného atd. ... Duch pisobi na oné spojnici, kterd uvadi jeho zivouci
mnohost v jednotu™ (J.M. Suenens - A. Demoustier). Integrace (doplnéni) viry niternéjsi
zkuSenosti, rozumového prvku srdcem, Castecnosti celistvosti je nutnd! NaSe pouze
monoteistické nabozenstvi nebo vyluéné zamétfeni na Krista (christologicky monismus")
je nutno doplnit zivou virou v teti Bozi osobu a Zivotem v Duchu.

Jde o prolomeni osamélosti (ne potfebné samoty a ticha!), o posvéceni
kazdodennosti. Dary Ducha jsou dary pro "vSedni den", ne jen pro svatky a mimotfadné
prilezitosti. V dzungli jazykt, nézorti, propagandy, manipulovani ¢lovéka je zachrana v
Duchu svatém. Vychodisko z udésnosti komzumniho ¢lovéka je v Duchu svatém.
Pfekonavani materialismu teoretického a hlavné praktického je v Duchu svatém. "V
nejhlubSich vrstvach naseho srdce dochazi k davérnému spojeni Boziho Ducha a
nejtajnéjSiho stfedu vasi bytosti. TakZe vy a On jiz tvofite vpravdé jen jediného Ducha"
(Th. Merton, Navrh poselstvi kontemplativnich f4di modernimu ¢lovéku, 1967).

"Moji bratfi z charizmatické obnovy! Vy, ktefi milujete modlitbu a radi
naslouchate Panu, bud'te pozorni a bdéte, jak nam to On v evangeliu tak zfetelné
pfipomina:

- aby se modlitba nikdy nestala alibi pro pominuti apoStolské préace a
spolecenské ¢innosti

- abyste nekritizovali ty, kdo sice nijak nezapominaji na vécnost, ale pfedevS§im
pfipominaji, Ze vé€nost zacind tu a ted, ktefi spolupracuji a pomahdji vytvaret
spravedlivéjsi a 1idstéjsi svét..." (H. Camara).

V téchto novych vyrazech jde o pfekondvani a vyrovnavani starého a nespravného
rozporu mezi kontemplaci a cCinnosti, mezi "horizontdlnim a vertikalnim", mezi
"duchovnim a politickym". "Sluzba ¢lovéku a nazirani na Boha patii k sobé. Nemtzeme
ve jménu Bozim utikat pfed svétem, ani opoustét Boha ve jménu pozemskych povinnosti.
Falesny mysticismus, ktery zanedbava Vtéleni, nesmi vyklidit misto politizujici vife, ktera
nema nic spole¢ného s kiest'anstvim" (J. Suenens).
naivni virou v masové pusobeni Ducha (K. Rahner). Pojeti Ducha svatého je casto
modalistické (Duch je jen bozskym projevem) - nebo naopak Duch je tak samostatna
osoba, ze Otec 1 Syn jako by neexistovali. Vyliti Ducha se chape nékdy jako zcela nova
udalost. Vyklad Pisma byva prostoduchy. Duchovni zkuSenost se mnohdy nerozliSuje od
zkusenosti psychické, prednost maji senzacni jevy (Y. Congar). Nékde se pocity, nazory,
postoje a reakce pohybuji mezi otfesenym kiestanstvim nékterych progresisti a otfesnym
kiest'anstvim tradicionalistil.

Jak bylo feceno, "charizmatické hnuti" je velmi nejednotné, Casto se k nému
pticlenuji i1 jind hnuti podobnd. Proto je tu problém urcité jednoty vnitini i vnéjsi. Dary
Ducha jsou k vytvareni cirkve. Kde neni usili tuto jednotu vytvaret, neni charizma. Duch
svaty je Duchem lasky. Odtud vyplyva nutnost hledat jednotu, ne rozkol. Jednotu mezi
hnutimi, jednotu mezi hnutimi a cirkevni autoritou, jednotu ekumenickou (srov. komunita
v Taizé). Neni tfeba novych cirkvi, ale potfebujeme jednu cirkev Kristovu, svatou a
apoStolskou. Nepotiebujeme vystup z cirkve, ale vstup do cirkve. Potiebujeme nejvetsi
charizma - AGAPE. Bez jednoty zalozené v lasce neexistuje zadna obnova, nybrz rozklad,
anarchie, zanik.

K té "pneumatologii zdola" musi pfistoupit "pneumatologie shora":"Vu¢éi lidskému
usili je nutno vyzvednout charakter obdarovani duchovnich schopnosti. VUci Cisté lidské
spontannosti ochotu dat se vést svatym Duchem. Proti nadSeneckému piehanéni stiidmost
sluzby" (H. Muhlen).

"Vase studie pfisp€ly s objasnéni rozmanitého plisobeni Ducha svatého, ktery kona
sveé dilo od samych zacatkti az po konec Cast, ktery napliiuje okrsek zemsky (Mdr 1,7)
stejné jako vnitini svét nasich dusi, jejichZ je neviditelnym Hostem. A zaroven oduSeviiuje
celou cirkev (...) Vidéli jsme ho v ¢innosti ve Starém i Novém zakon¢, na zac¢atku poslani
proroku a apoStolli, u vychoziho bodu stvotfeni, na pocatku Kristova vtéleni, v srdci
vykoupeni. Studovali jste fecké a latinské cirkevni otce, symboly a vyznani viry, nazory
uceni katolického 1 pravoslavného, Iluterského, reformovaného, anglikanského 1
metodistického. Zahloubali jste se plni Zasu do bohatstvi teologie a pokladli kiestanské
spirituality (...)



Duch svaty je tajemnym zplisobem piitomen také v nekiestanskych nabozenstvich
a kulturach (...) Podle zkuSenosti cirkvi je Duch svaty hnaci silou, kterou poznavame podle
jejiho ovoce, jez mliizeme s pomoci sv. Pavla v duchovnim Zivoté kiestanli rozpoznat:
podle modlitby, jez znovu nachazi vyznam chvaly a diku, jakoz i diivétivou smélost. Podle
zivych obci, plnych radosti a lasky, které probouzi a proméiiuje Duch svaty. Podle
neohrozeného apostolatu a bratrské obétavosti ve sluzbé spravedlnosti a miru. Podle ducha
obéti. Pfi tom vSem podnécuje Duch svaty k hledani smyslu Zivota, k houzevnatému usili
0 to, co je krasné a dobré na opacné strané zla. Ducha svatého pozndvame skrze nadéji
zivota, ktery je silnéjSi nez smrt, a skrze tryskajici vodu, ktera uz v nds Septd: Pojd’ k
Otci!" (Z projevu Jana Pavla II. k G¢astnikim mezinarodniho kongresu o Duchu svatém ve
Vatikan¢ 26.3.1983 - L Osservatore Romano 27.3.1983.)
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I. Duchovni dary obecné

1. Duch svaty jako dar
2. Dérce dari
3. Duchovni dary:
a) 1 Kor 12: dary, projevy, trvala poslani
b) 2 Kor 15: poradek v charizmatickych shromazdénich
¢) Rim 12,6-8: niterna a zevni stranka dart
d) Ef 4,1-16: milost Kristova pro plnost Kristovu
v cirkvi )
e) 1 Kor 13: nejvyssi charizma - AGAPE

[l. Charizmata

1. Slovo - obsah - smysl - vyznam
2. Charizmata v d¢jinach cirkve
3. Teologie duchovnich dart:
a) co je charizma?
b) jednota a rliznost darti
¢) rozliSovani duchii
d) jevy lidské psychiky a dary Ducha
e) charizma a svatosti
4. K nékterym dartim Ducha:
a) modlitba hlasii
b) dar proroctvi
c) dar uzdravovani
5. Obecna kritéria

[11. Obnova v Duchu svatém

1. Obrodna hnuti v 16.-20. stoleti
a) poc¢atky reformace do 18. stol.
b) hnuti "probuzeni" a "posvéceni" v 19. stol.
¢) novoletni¢ni hnuti ve 20. stol.
2. Obnova nebo dotvaieni?
a) jevy obnovy
b) klady a zapory
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