Dominum et Vivificantem

Duch Svaty v Zivoté cirkve a svéta
Encyklika PP. Jana Pavla Il. ze dne 18. 5. 1986

CTIHODNI BRATRI, NEJDRAZSI SYNOVE A DCERY,
POZDRAV A APOSTOLSKE POZEHNANI!
UvoD

1. Cirkev vyznava svou viru v Ducha Svatého, v toho, ktery je "Pan a Darce Zivota".
Vyznava ji v takzvaném nicejsko-catfihradském vyznani viry, které ma jméno od dvou
koncilii: nicejského (roku 325) a catihradského (roku 381). Na nich bylo toto vyznani
formulovéno. V ném se také dodava, ze Duch Svaty "mluvil tsty proroki".

Tato slova piijima Cirkev ze samotného zdroje své viry, od JeziSe Krista. Opravdu
podle Janova evangelia Duch Svaty ndm byl darovan s novym zivotem, jak to
oznamuje a slibuje JeZi§ o velkém dni svéatku stanki: "Zizni-li kdo, at’ pfijde ke mné a
pije, kdo ve mne véri!" Jak tika Pismo. "PoteCou z jeho nitra proudy zivé vody"(1). A
evangelista vyklada: "To fekl o Duchu, jehoz se mé¢lo dostat t€ém, kdo v né&ho
uvetili"(2). Totéz srovnani s vodou pouziva Jezi§ v rozhovoru se Samarankou, kdyz
mluvi o "prameni vody vyvérajici k vénému zivotu"(3), a v rozhovoru s Nikodémem,
kdyZ ohlaSuje nutnost nového narozeni "z vody a Ducha”, aby se mohlo vejit do
Boziho kralovstvi.

Proto Cirkev, poucend Kristovymi slovy a Cerpajici z letnicové zkuSenosti a ze své
apostolské historie, hldsa jiz od zacatku svou viru v Ducha svatého jako "Darce
zivota", skrze kterého se nevyzpytatelny trojjediny Bih sdéluje lidem a vytvaii v nich
pramen vécného Zivota.

2. Tato vira, kterou Cirkev nepfetrzité vyznava, musi byt stale oZivovana a
prohlubovana ve védomi Boziho lidu. V poslednich sto 1étech se tak stalo vicekrat:
Lev XIII. uvetejnil encykliku "Divinum illud munus" (r. 1897), Gpln¢ vénovanou
Duchu Svatému. Pius XII. se v encyklice "Mystici Corporis™ (roku 1943) odvolaval
na Ducha Svatého jako Zivotni princip Cirkve, v niz piisobi ve spojeni s Hlavou
tajemného T¢la, Kristem(4). A Il.vatikansky ekumenicky koncil dal na srozuménou,
7e je zapotiebi vénovat novou pozornost nauce o Duchu Svatém. Zdtraznil to Pavel
VI.: "Pro kristologii, zvlasté po koncilni ekleziologii, musi nasledovat nové studium a
novy kult Ducha Svatého. To je nepostradatelny dopln¢k koncilniho uceni".(5)

V nasi dobé nds tedy znovu vold vira Cirkve stale stara a stile novda, abychom se
priblizili k Duchu Svatému jako k Darci Zivota. Pfichazi nam v tom na pomoc a je
nam povzbuzeni i spole¢né dédictvi s cirkvemi vychodnimi, které zarlivé uchovaly
neobycejna bohatstvi, obsaZzena v uc¢eni Otcli 0 Duchu Svatém. Také z tohoto diivodu
mizeme fici, Ze jedna z nejdilezitéjSich cirkevnich udélosti poslednich let bylo 1 600
vyro&i koncilu, které se slavilo soudasné v Cafihradé a v Rimé& o svatodusnich
svatcich roku 1981. V rozjimani o tajemstvi Cirkve se Duch Svaty tehdy objevil jako
ten, ktery ukazuje cesty vedouci k jednoté kiestanli, ano jako nejvyssi zdroj této
jednoty, kterd pochazi od samého Boha a které dal sv. Pavel zvlastni vyraz slovy,
pronasenymi Casto na zaCatku eucharistické liturgie: "Milost naSeho Pana JeziSe



Krista, laska Bozi a spolecenstvi Ducha Svatého at’ je s vami se vSemi" (6). Toto
vybidnuti bylo v jistétm smyslu vychodiskem a inspiraci ptedeslych encyklik
"Redemptor Hominis" a "Dives in misericordia". Tyto encykliky oslavuji udalost nasi
spasy, uskute¢néné v Synu, kterého poslal Otec na svét, "aby svét byl jim spasen” (7)
a aby "kazdy jazyk vyznal, ze Jezi§ Kristus je Pan k sldvé Boha Otce" (8). Z téhoz
vybidnuti se nyni rodi tato encyklika o Duchu Svatém, ktery vychazi z Otce a Syna, s
Otcem 1 Synem je zdroven uctivan a oslavovan: Jako bozska Osoba je pfimo srdcem
kiestanské viry a pramenem a dynamickou silou obnovy Cirkve. (9) Tato encyklika
vyplynula z nejhlubSiho dédictvi koncilu. Skute¢né koncilni texty svym ucenim o
Cirkvi samotné a o Cirkvi ve svété, nas povzbuzuji, abychom vnikali stile vic do
trojicného tajemstvi Boha cestou evangelijni, patristickou a liturgickou: k Otci - skrze
Krista - v Duchu Svatém.

Timto zpisobem odpovida Cirkev také na jisté hluboké tuzby, které, jak se domniva,
¢te v srdcich dnesnich lidi: je to nové objeveni Boha v jeho transcendentni realité
nekone¢ného Ducha, jak ho pfedstavuje Jezi§ Samatance; potfeba uctivat ho "v
Duchu a v Pravdé"(10); nad¢je, ze v ném naleznou tajemstvi lasky a sily k "novému
stvofeni"(11); ano, opravdu toho, ktery dava zivot.

Cirkev se citi povolana k tomuto poslani zvéstovat (Boha) Ducha, zatim co se s
lidskou rodinou pfiblizuje ke konci 2.tisicileti po Kristu. Pfed nebem a zemi, které
"pomijeji", dobie vi, Ze nabyvaji zvlastni vymluvnosti "slova, ktera nepominou"(12).
Jsou to slova Kristova o Duchu Svatém, nevycerpatelném prameni "vody vyvérajici k
véénému zivotu"(13) jako spasitelna pravda a milost. O téchto slovech chce uvazovat,
tato slova chce pfipominat véficim a vSem lidem, kdyz se pfipravuje, jak bude fe¢eno
nize, na oslavu velkého jubilea, které poznamena piechod od druhého kiestanského
tisicileti k tfetimu.

Ptirozené, dal$i ivahy nehodlaji probrat vyc€erpavajicim zptsobem piebohatou nauku
o Duchu Svatém, ani upfednostnit to ¢i ono feSeni otazek dosud otevienych. Hlavnim
cilem téchto uvah je rozvinout v Cirkvi védomi, Ze ji "Duch Svaty vede ke spolupraci
na uskute¢néni planu Boha, ktery ustanovil Krista zdrojem spasy pro cely svét"(14).

[.cast
DUCH OTCE A SYNA, DANY CIRKVI
1. Jezistv slib a zvéstovani (vysvétleni) pri velikono¢ni veceri.

3. Kdyz Jezisi Kristu nadchazel ¢as, aby opustil tento svét, predpovédél apostolim
"jiného UteSitele (15)". Evangelista Jan, ktery byl pfitomen, piSe, Ze pfi velikono¢ni
vecefi, den pfed svym umucenim a ptfed svou smrti se k nim Jezi§ obratil s témito
slovy: "O¢ budete prosit v mém jménu, to vS§echno udélam, aby Otec byl oslaven v
Synovi ... A ja budu prosit Otce a d& vam jiného UtéSitele, aby zlstal s vami navzdy:
Ducha Pravdy"(16).

Pravé tohoto Ducha Pravdy nazyva Jezi§ "Parakleitos" - a parakleitos znamena
"Utesitel" a také "Pfimluvce" nebo "Obhdjce,Zastance". A ftika, Zze je to "jiny
Utésitel", druhy, protoze on sam, Jezis, je prvni (17), nebot’ on prvni piinasi a dava
radostnou zvést. Duch Svaty pfichdzi po ném a diky jemu. Pfichazi, aby
prostiednictvim Cirkve pokracoval ve svété v dile radostné zvésti o spase. O tomto
pokracovani svého dila Duchem Svatym mluvi Jezi§ nejednou ve své feCi na
rozlouc¢enou, kdy ptipravuje aposStoly shroméazdéné ve veceradle na Své umuceni a na
svou smrt na kiizi.



Slova, na ktera se zde budeme odvolavat, jsou v Janové evangeliu. Kazdé z nich
pridava jisty novy obsah k oné zvésti a k onomu slibu. Soucasné jsou mezi sebou
vnitiné spojena nejen z hlediska tajemstvi Otce, Syna a Ducha Svatého, které snad na
z4dném misté¢ Pisma neni tak vyrazné vyjadieno jako zde.

4. Kratce po vyse uvedené predpovédi dodava Jezis: "Ale Utesitel, Duch Svaty,
kterého Otec posle v mém jménu, ten vas nauci vSemu a pfipomene vam vSechno
ostatni, co jsem vam fekl!"(18) Duch Svaty bude UtéSitel Cirkve a apoStolli, bude
stadle mezi nimi pfitomen - tfebaze neviditeln¢ - jako Ucitel téze radostné zvésti,
kterou hlasal Kristus. Toto "nauci" a "pfipomene" znamend nejen, Ze on zpusobem
sob¢ vlastnim bude stile odusSeviiovat Sifeni evangelia Spasy, nybrz Ze také bude
pomahat k spravnému pochopeni obsahu Kristova poselstvi; Ze zajisti jeho kontinuitu
a jeho stejné chapani uprostied proménlivych podminek a okolnosti. Duch Svaty tedy
se pfi¢ini, ze v Cirkvi bude trvat stidle taZ Pravda, kterou uslyseli apostolové od
sveho Mistra.

5. V predavani radostné zvésti budou apostolové zvlaStnim zptisobem piidruzeni k
Duchu Svatému. Hled'me, jak mluvi dal Jezis: "AzZ ptijde UteSitel, kterého vam poslu
od Otce, Duch Pravdy, ktery vychazi od Otce, ten vyda o mn¢ svédectvi. Také vy
budete vydavat svédectvi, protoze od pocatku jste se mnou."(19)

Apostolové byli ptimi, ociti svédkové. Oni "slySeli" a "vlastnima oc¢ima vidéli"
hledéli a dokonce "vlastnima rukama se dotykali" Krista, jak se vyjadfuje na jiném
misté tyz evangelista Jan (20). Toto jejich lidské, ocité a "d&jinné" svédectvi o Kristu,
se poji k svédectvi Ducha Svatého: "Ten o mné vyda svédectvi." Ve svédectvi Ducha
Pravdy nalezne lidské svédectvi apostolti nejvyssi oporu.A potom v ném nalezne také
vnitini zaklad svého pokracovani mezi generacemi ucednikti a Kristovych vyznavacu,
které budou béhem staleti po sob¢ nasledovat.

Jestlize nejvy$Sim a nejuplnéjSim zjevenim Boha lidstvu je sam Jezi§ Kristus, pak
svédectvi Ducha Pravdy inspiruje, zajistuje a utvrzuje jeho vérné predavani v kazani
a apostolskych spisech (21), kdezto ve svédectvi apostoli zajistuje jeho lidské
vyjadieni v Cirkvi a v lidskych d€jinach.

6. A tak ptredpoveéd a slib (o 2 svédectvich) uzce souvisi a obsahem a smyslem
dalsiho textu sv. Jana: "M¢Il bych vam jest¢ mnoho co fici, ale ted’ byste to nemohli
snést. Az vSak ptijde On, Duch Pravdy, uvede vas do celé¢ pravdy. On totiz nebude
mluvit sdm ze sebe, ale bude mluvit, co uslysi, a oznadmi vam, co ma pfijit." (22)

V predeslych slovech predstavuje Jezi§ UtéSitele, Ducha Pravdy, jako Toho, ktery
"vyda svédectvi". Nyni fikd: "Uvede vas do celé¢ Pravdy." Toto uvedeni do celé
Pravdy vzhledem k tomu, co apostolové "ted’ nemohou snést", je v nutné spojitosti s
Kristovym sebezmarenim skrze utrpeni a smrt na kiizi, kterd tehdy, kdyz tato slova
prondsel, jiz nadchazela.

Avsak je jasné, ze toto "uvedeni do celé¢ Pravdy" navazuje kromé¢ na "scandalum
Crucis" také na vsechno, co Kristus "konal a ¢emu ucil" (23). Vskutku, "mysterium
Christi" vyzaduje ve své Gplnosti viru, protoze ona uvadi vhodnym zptisobem ¢loveka
do reality zjeveného tajemstvi. "Uvedeni do celé¢ Pravdy" se tedy uskuteciiuje ve vite
a prostfednictvim viry. To je dilo Ducha Pravdy a plod jeho plisobeni v ¢lovéku. Duch
Svaty ma v tom byt nejvyssim viidcem cloveka, svétlem lidského ducha. To plati pro
apostoly, ocité svédky, kteti maji napfist¢ mést vSem lidem zvést o tom, co Kristus
"konal a ¢emu ucil" a zvlaste¢ o jeho kiizi a jeho zmrtvychvstani. Ze vzdalengjSiho
hlediska to plati i pro vSechny generace Mistrovych u¢ednikti a vyznavaci, ponévadz
budou muset prijmout viru a oteviené vyznavat tajemstvi Boha, pusobiciho v
déjinach Cloveéka, tajemstvi zjevené, které vysvéetluje definitivni smysl téchto déjin.



7. Mezi Duchem Svatym a Kristem existuje tedy v ekonomii spasy davérné pouto,
skrze které¢ pasobi Duch Svaty v déjinach Clovéka jako "jiny UtéSitel" a zajistuje
natrvalo predavani a vyzafovani radostné zvésti, kterou zjevil Jezi§ Nazaretsky. Proto
v Duchu Svatém, Parakleitovi, ktery v tajemstvi a piisobeni Cirkve neustale pokracuje
v d¢jinné pritomnosti Vykupitele na zemi a v jeho spasonosném dile, se odrazi
Kristova slava. Sv&dci o tom tato slova Janova: "On mé oslavi, protoze z mého vezme
a vam oznami" (24). Témito slovy je jesté jednou potvrzeno vSechno, co fikaly
pfedchozi vyroky: "Nauci...pfipomene, ... vyda svédectvi". Nejvyssi a Uplné
sebezjeveni Boha, dokonané v Kristu a dosvédcované kazanim apostolli, se nadale
objevuje v Cirkvi prostfednictvim poslani neviditelného UtéSitele, Ducha Pravdy. Jak
daveérné je toto poslani spojeno s poslanim Kristovym, jak plné vyplyva z tohoto
poslani Kristova a upeviiuje a rozviji v dé¢jinach jeho spasonosné plody, vyjadiuje
sloveso "vzit": "Z mého vezme a vdm ozndmi." Jako by chtél Jezi§ vylozit sloveso
"vezme" a jasn¢ oziejmit bozskou a trojjedinou jednotu pramene, dodava: "Vsechno,
co ma Otec, je moje. Proto jsem fekl, ze z mého vezme a vam oznami" (25). Tim, ze
"vezme z mého", tim samym vezme z toho, ""co ma Otec."

Ve svétle tohoto "vezme" se tedy mohou vysvétlit i jind slova o Duchu Svatém, ktera

pronesl Jezis ve vecetadle pred velikonocemi, slova vyznamna: "Je to pro vas dobré,
abych ja odesel. Jestlize totiZz neodejdu, UtéSitel k vam neptijde. Odejdu-li vSak, poslu
Ho k vam. Az pfijde, usveédc¢i svét z toho, co znamena hiich, spravedlnost a soud”
(26). Budeme se jesté muset vratit k t¢émto sloviim zvlastni Gvahou.

2. Otec, Syn a Duch Svaty

8. Pro Janlv text je pfiznacné, ze Otec, Syn a Duch Svaty jsou jasné jmenovéani jako
osoby. Prvni je odliSna od druhé a od tieti a také tyto jsou navzajem odlisné. Jezi§
mluvi o Duchu UtgSiteli a vicekrat pouziva osobni zdjmeno "On" a soucasné v celé
feci na rozloucenou odhaluje pouta, kterd navzajem spojuji Otce, Syna a Parakleita.
"Duch ... vychazi od Otce (27) a Otec "dava" Ducha (28). Otec "posila” Ducha ve
jménu Syna (29), Duch "vydéava svédectvi" Synu (30). Syn prosi Otce, aby poslal
Ducha Utésitele (31), ale jinak prohlasuje a slibuje, vzhledem ke svému odchodu
skrze kiiz: "Odejdu-li, poslu Ho k vam" (32). Otec tedy posila Ducha Svatého moci
svého otcovstvi, tak jako poslal Syna (33), ale zaroven Ho posila moci vykoupeni,
které uskutecnil Kristus - a v tom smyslu je Duch Svaty poslan i Synem: "Poslu Ho k
vam.

Zde je tfeba poznamenat, ze jestli vSechny ostatni sliby, dané ve vecefadle,
ohlasovaly ptichod Ducha Svatého, po Kristové odchodu, slib, obsazeny v Janové
textu 16,7 zahrnuje a jasné¢ zdUraziluje také vztah vzajemné zavislosti - fekli bychom
"pti¢inné" - mezi projevenim jednoho a druhého: "Odejdu-li vsak, poslu Ho k vam."
Duch Svaty pfijde, odejde-li Kristus prostiednictvim kiize. Pfijde nejen potom, nybrz
pric¢inou bude vykoupeni, uskutecnéné Kristem z viile Otce a pisobenim Otce.

9. Tak mizeme fici, Ze se ve velikono¢ni fe¢i na rozloucenou dotykame vrcholu
zjeveni NejsvétéjSi Trojice. Soucasné stojime na prahu konecnych udélosti a
poslednich slov, kterd nakonec ptejdou do velikého misionatského mandatu, uréeného
apostolim a jejich prostiednictvim Cirkvi: "Jdéte tedy, ziskavejte za ucedniky
vSechny narody." Toto povéfeni obsahuje v jistém smyslu troji¢nou kiestni formuli:



"Kitéte je ve jménu Otce 1 Syna i Ducha Svatého" (34). Ve formuli se promita vnitini
tajemstvi Boha, bozského zivota, kterym je Otec, Syn a Duch Svaty, Bozska jednota
Trojice. Muzeme Cist fe€ na rozloucenou jako zvlastni pfipravu na tuto trinitafskou
formuli, ve které je vyjadiena oZivujici moc svatosti, jez plisobi ucast na Zivoté
trojjediného Boha, protoZe dava posvécujici milost jako nadpfirozeny dar ¢loveku.
Jejim prostiednictvim je ¢lovék voldn a '"uschopnén", aby mél ucast na
nevyzpytatelném zivoté Bozim.

X N

10. Blh ve svém vnitinim zivoté "je Laska" (35), Laska podstatna, spole¢na tfem
bozskym Osobdm: osobni Laska je Duch Svaty jako Duch Otce a Syna. Proto On
"zpytuje Bozi hlubiny" (36) JAKO nestvofeny dar. MliZeme fici, Ze v Duchu Svatém
se vnitini Zivot trojjediného Boha stdva darem, vzijemnou vyménou lasky mezi
Bozskymi Osobami a ze skrze Ducha Svatého "existuje" Bith jako Dar (na zptisob
daru). Duch Svaty je osobni vyraz tohoto darovani se, tohoto "byti Laskou". (37) On
je Osoba - Léaska. Je Osoba - Dar. Zde mame nevyzpytatelné bohatstvi zkuSenosti a
nevyslovné prohloubeni pojmu "osoby" v Bohu, které nam dava poznat jenom -
zjeveni.

Soucasné Duch Svaty, nakolik je v BoZstvi soupodstatnény s Otcem i1 Synem, je
Laska a Dar (dar nestvoteny), z kterého je odvozen jako z pramene (fons vivus) kazdy
dar tvorim (dar stvotfeny): darovani existence vSem vécem prostfednictvim stvoreni,
darovani milosti lidem prostfednictvim celé ekonomie spasy. Jak piSe apoStol Pavel:
"Bozi laska je nam vylita do srdce skrze Ducha Svatého, ktery nam byl dan.” (38).

3. Spasonosné sebedarovani Boha v Duchu Svatém.

11. Kristova fe¢ na rozloucenou pii posledni vecefi mad zvlastni vztah k tomuto
"darovani" a "sebedarovani" Ducha Svatého. V Janové evangeliu se odhaluje jakoby
nejhlubsi "logika" tajemstvi spasy, obsazeného ve vécném planu Boha, totiz rozsifeni
nevyslovného spolecenstvi Otce, Syna a Ducha Svatého. Tato bozska "logika" vede
od tajemstvi Nejsveétéjsi Trojice k tajemstvi vykoupeni svéta v Jezisi Kristu.
Vykoupeni uskutecnéné Synem v rozmérech pozemskych déjin Clovéka - uskutecnéné
pfi jeho "odchodu" prostfednictvim kiiZze a zmrtvychvstani - je soucasné v celé své
spasonosné moci piedano Duchu, tomu, ktery "z mého vezme" (39). Slova Janova
textu ukazuji, Ze podle Boziho planu je Kristiv "odchod" nezbytna podminka
"seslani" a ptfichodu Ducha Svatého, ale tikaji také, Ze tehdy zacina nové spasonosné
sebedarovani Boha v Duchu Svatém.

12. Je to novy zacatek, vzhledem k prvnimu plivodnimu zacitku spasonosného
Boziho sebedarovani, které je totoZzné se samotnym tajemstvim stvoteni. Pohled'me,
co ¢teme hned v prvnich slovech knihy Genese: "Na pocatku stvotil Bih nebe a zemi
.. a Bozi Duch (ruah Elohim) vanul na vodami" (40). Toto biblické pojeti stvoteni
nese v sob€ nejen vyvolani samotného byti kosmu k existenci €ili darovani existence,
ale také ptitomnost Boziho Ducha ve stvofeni, neboli zacatek Boziho spasonosného
davani sebe vécem, které Blh tvoii. To plati pfedevS§im o ¢lovéku, ktery byl stvoten
jako Bozi obraz, podle nasi podoby" (41). "U¢inme" miiZzeme mit za to, Ze mnozné
tajemstvi, ptitomnost Nejsvétejsi Trojice v dile stvoteni Clovéka? Kiestansky ¢tenar,
ktery uz zna zjeveni tohoto tajemstvi, miize objevit jeho obraz i v téchto slovech. V
kazdém piipad¢ souvislost knihy Genese ndm dovoluje vidét ve stvoieni Cloveka
prvopocatek Boziho spasonosného sebedarovani v té mife, v jaké Bith udélil ¢loveku,
aby byl jeho "obrazem" a byl mu "podobny".



13. Zda se tedy, ze i JeziSova slova z feCi na rozlou¢enou se musi ¢ist ve vztahu k
onomu "pocatku", tak vzdalenému, ale zdkladnimu, ktery zname z Genese: "Jestlize
totiz neodejdu, UtéSitel k vdm neptijde." Tim, ze Kristus uvadi svlij "odchod" jako
podminku UtéSitelova "ptichodu", spojuje novy zafatek Boziho spasonosného
sebedarovani v Duchu Svatém a tajemstvi vykoupeni. Toto je novy zacatek pifedevsim
proto, Ze mezi prvni zacatek a celé d&jiny Eloveéka - pocCinaje prvotnim padem - se
vlozil h¥ich, ktery je v rozporu s piitomnosti Boziho Ducha ve stvofeni a je
piedevsim v rozporu se spasonosnym sebedarovanim Boha ¢lovéku. Svaty Pavel pise,
ze kvuli hiichu "tvorstvo bylo podrobeno nicotnosti ... celym tvorstvem jde jeden
jediny vzdech a vSechno tvorstvo ze svira bolest az doposud" a "nedockavé cekd, az
se Bozi synové zjevi" (42).

14. Proto tiké Jezi§ Kristus ve vecetadle: "Odejdu-li, poSlu Ho k vam" (43). Kristav
"odchod" prostfednictvim k#ize ma vykupnou moc - to znamena také novou
pfitomnost Boziho Ducha ve stvofeni, novy zafatek sebedarovani Boha clovéku v
Duchu Svatém." A protoze jste synové, poslal nam Bih do srdce Ducha svého Syna a
ten vola: "Abba, Otce!" piSe apostol Pavel v list¢ Galatanim (44). Duch Svaty je
Duch Otce, jak svédci slova fe¢i na rozloucenou ve veéetadle. On je soucasné Duch
Syna: je to Duch JeziSe Krista, jak budou svédcit apostolové a zvlasté Pavel z Tarsu
(45): Seslanim tohoto Ducha "do naSich srdci" se zacina plnit to, na¢ i "tvorstvo
nedockavé eka", jak ¢teme v listé Rimantim.

Duch Svaty prichazi za cenu Kristova Odchodu. Jestlize tento "odchod vyvolal
smutek apostolil (46), a ten mél vyvrcholit pfi umuceni a smrti o Velkém patku, pak
opét se "tento zarmutek obrati v radost" (47). Kristus opravdu zatadi do svého
vykupného "odchodu" slavu zmrtvychvstani a vystoupeni k Otci. Proto smutek, jimz
prosvita radost . to je to, co zakousSeli apoStolové v souvislosti s odchodem svého
Mistra, odchodem "blahodarnym", protoze diky jemu pftijde jiny UtcSitel (48). Za
cenu kfize, na némz se uskuteciiuje vykoupeni, moci celého velikono¢niho tajemstvi
Jezise Krista, ptichdzi Duch Svaty, aby zlstal ode dne letnic s apostoly, aby ziistal s
cirkvi a v cirkvi a jejim prostfednictvim ve svéte.

Timto zpisobem definitivné zacind nové sebedarovani Trojjediného Boha v Duchu
Svatém, pficinénim JeziSe Krista, Vykupitele ¢lovéka a svéta.

4. Mesias - Pomazany Duchem Svatym.

15. Uskutecnuje se také az do disledkti poslani MesiasSe, to je toho, ktery obdrzel
plnost Ducha Svatého pro vyvoleny BoZzi lid a pro celé lidstvo. "Mesias" znamena
doslova "Christos", to je "Pomazany" a v d¢jindch spasy znamend "pomazany
Duchem Svatym". Takova byla prorocka tradice ve Starém zakoné. Podle ni fekne
Simon Petr v domé Kornéliové: "Vy vite, co se po kitu, ktery hlasal Jan, udalo po
celém Judsku: jak Bith pomazal Duchem Svatym a moci JeziSe z Nazareta" (49).

Od téchto Petrovych slov a od mnoha jinych podobnych (50) se musime vratit
predevsim k proroctvi IzaidSovu, nazyvanému nékdy "patym evangeliem" nebo
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novozékonni zjeveni ztotoziiovat s JeZiSem a spojuje jeji postavu a poslani se
zvlastnim pisobenim Ducha Boziho - Ducha Panova. SlySme prorokova slova:

"Vyrazi ratolest z pahylu Jesse,
vyhonek vypuci z jeho koieni.

Spocine na ném Duch Péaniv:

duch moudrosti, a rozumu,

duch rady a sily,

duch pomazani a zboZnosti,

naplni ho duch bazné& pied Panem" (51).

Tento text je diilezity pro celou pneumatologii Starého zdkona, protoze je jakoby
mostem mezi starym biblickym pojetim "ducha", chépaného predev§im jako
"charismaticky dech” a "Duchem™ jako Osobou a jako Darem, Darem pro osobu.
Mesid$ z rodu Davidova ("z pahylu Jesse") je pravé ona Osoba, na které¢ "spocine"
Duch Pana. Je jasné, ze v tomto piipadé se jest¢ nemize mluvit o zjeveni Parakleita.
Nicméng, se zastfenym naznakem postavy budouciho Mesiase se takika otvira cesta,
na niz je pfipraveno plné zjeveni Ducha Svatého v jednoté troji€ného tajemstvi, které
nakonec vyjde najevo v Nové tmluve.

16. Pravé Mesids je tato cesta. Ve Staré imluvé bylo pomazani vnéjsi symbol daru
Ducha, Mesias, pomazany vic nez ktera jind osobnost ve Starém zékoné, je onen
jediny Pomazany samotnym Bohem. Je Pomazany v to smyslu, Ze ma plnost BoZiho
Ducha. On bude také prostfednikem pii udélovani tohoto Ducha vSemu lidu. Vskutku,
zde mame jina slova prorokova:

Duch Pana je nade mnou,

proto m¢ pomazal, poslal m¢,

abych pfinesl chudym radostnou zvést,

obvazal ranéna srdce,

abych vyhlasil zajatym propusténi

a slepym navraceni zraku,

abych propustil zdeptané na svobodu,

abych vyhlasil milostivé 1éto Pang" (52)

Pomazany je také poslan "s Duchem Pan¢";

"Nyni m¢ poslal Pan zaroven se svym Duchem (53)."

Podle IzaiaSovy knihy je Pomazany a Poslany spolu s Duchem Péna také vyvoleny
Péantv Sluzebnik, na kterém spociva Bozi Duch:

"Hle, mij sluzebnik, které¢ho podporuji,
mij vyvoleny, v némz mam zalibeni,
vlozil jsem na né&j svého Ducha" (54).

Je znamo, ze Panlv sluZzebnik je zjevovan v 1zaidSové knize jako pravy muz bolesti:
Mesiés trpici za hiichy svéta (55). A zaroven on je ten, jehoZ poslani pfinese celému
lidstvu opravdove plody spasy:



"On pfinese pravo narodim ..." (56); stane se "smlouvou lidu a svétlem naroda ..."
(57), "aby nesl mou spasu az do koncin zemé¢." (58) Protoze:"Muj Duch, ktery na
tob¢ spociva a ma slova, kterd jsem vlozil do tvych ust, nezmizi z tvych st ani z Gst
tvého semene, ani z ust semene tvého semene od tohoto ¢asu az na véky" (59).

Prorocké texty, zde uvedené, mame Cist ve svétle evangelia - jako zase Novy zékon
nabyvé zvlastniho objasnéni z obdivuhodného svétla, obsazeného v téchto textech
starozakonnich. Prorok ptedstavuje MesidSe jako toho, ktery ptichdzi v Duchu
Svatém, jako toho, ktery ma plnost Ducha v sobé a zaroven pro druhé, pro Izraele, pro
vSechny narody, pro celé lidstvo. Plnost Boziho Ducha je doprovazena
mnohonasobnymi dary, dobry pro spasu, ur¢enym zvIasté chudym, trpicim, v§em, kdo
témto darim oteviou sva srdce - n€kdy prostfednictvim bolestnych zkuSenosti své
existence, ale predevs§im s vnitini disponovatelnosti, kterd pochazi z viry. To zahlédl
stary Simeon, "muz spravedlivy a zbozny", na kterém byl Duch Svaty ve chvili, kdy
byl Jezi§ uveden do chramu. Spatfil v ném spasu "pfipravenou pro vSechny narody"
za cenu velikého utrpeni - kiize - kterou bude muset podstoupit spolu se svou Matkou
(60). Jesté lépe to zahlédla Panna Maria, kterd "pocala z Ducha Svatého" (61).
Zahlédla to, kdyz uvazovala v srdci o "tajemstvich" Mesiase, k némuz byla ptidruzena
(62).

17. Zde je tfeba zdiraznit, ze Duch Pana, "ktery spocine" na budoucim Mesiasi, je
piedevsim BoZi dar pro osobu Panova Sluzebnika. Ale tento sluzebnik neni izolovana
osoba, existujici sama sebou, protoze plsobi z viile Pana, v sile jeho rozhodnuti nebo
volby. Ve svétle [zaidSovych textii spasonosna ¢innost MesidSe, Panova Sluzebnika,
zahrnuje sice pusobeni Ducha Svatého, uplatiiované prosttednictvim jeho samého
(totiz Mesiase). Ale ptece ve Starém zakon¢€ neni naznaceno rozliSeni predmét neboli
Bozskych Osob, tak jak existuji v trojicném tajemstvi a jsou zjeveny pak v Novém
zakoné. Jak u IzaidSe, tak v celém Starém zdkoné je osobitost Ducha Svatého plné
skryta. Je skryta ve zjeveni jediného Boha i v predpovédi o budoucim Mesiasi.

18. Jezis Kristus se na zacatku své mesiaské ¢innosti odvolava na tuto predpoveéd’,
obsazenou v IzaidSovych slovech. Stane se to hned v Nazareté, kde stravil tricet let
svého zivota v domé tesafe Josefa vedle své panenské Matky Marie. Kdyz mél
ptileZitost uymout se slova v synagoze, oteviel knihu IzaidSovu a nalezl misto, kde
bylo napsano: "Duch Pana je nade mnou. Proto m¢ pomazal" - a kdyZz piecetl tento
uryvek, tekl pfitomnym: "Dnes se naplnilo Pismo, které jste slyseli" (63). Timto
zpiisobem vyznal a prohlasil, Ze on je ten, kterého Otec "pomazal", Ze je Mesiés, to je
ten, v kterém piebyva Duch Svaty jako BoZi dar, ten, ktery ma plnost tohoto Ducha,
ten, jimz je poznamenan "novy zacatek" daru, ktery davéa Bih lidstvu v Duchu.

5. Jezi§ Nazaretsky, "vyvySeny v Duchu Svatém.

19. Ttebaze nebyl Jezis ve své vlasti, v Nazareté piijat jako Mesias, piece na zacatku
vefejné Cinnosti je jeho mesiaSské poslani v Duchu Svatém odhaleno lidu Janem
Kititelem. Tento syn ZacharidSe a Alzbéty oznamuje u Jordanu ptichod Mesiase a
udili kiest pokani. Rika: "Ja vas kitim vodou. Pfichazi viak n&kdo mocnéjii nez ja.
Jemu nejsem hoden ani rozvéazat feminek u opankd. On vas bude kitit Duchem
Svatym a ohném" (64).

Jan zvéstuje MesiaSe - Krista nejen jako toho, ktery "pfichazi" v Duchu Svatém, ale
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je zde vérnou ozveénou IzaidSovych slov, ktera se u starozdkonniho proroka tykala
budoucnosti. Kdezto v Janové uceni u biehu Jordanu jsou bezprostiednim uvodem k
nové mesiaské skute¢nosti. Jan je nejen prorok, ale také posel. Je Kristliv predchiidce.
To, co zvéstuje, se uskutecituje pired zraky vSech. Jezi§ Nazaretsky ptichazi k Jordanu,
aby 1 on piijal kiest pokani. Pfi pohledu na toho, ktery pfichdzi, prohlésil Jan:
"Hled’te, Beranek Bozi, ktery snima htichy svéta" (65). To tikd z vnuknuti Ducha
Svatého (66) a svéd¢i tak o naplnéni IzaiaSova proroctvi. Soucasné vyznava viru ve
vykupitelské poslani JeziSe z Nazareta. V tustech Jana Kititele je nazev "Bozi
Beranek" potvrzenim pravdy o Vykupiteli, potvrzeni neméné vyznamné, nez to, které
pronesl Izaias: "Pantv Sluzebnik."

Takto je svédectvim Jana Kititele u Jordanu Jezi§ Nazaretsky, odmitnuty vlastnimi
obCany, ukdzadn ocim Izraele jako Mesias, to je "pomazany Duchem Svatym". A
takovéto svédectvi je posileno jinym svédectvim vysSiho fadu,o kterém se zminuji tfi
synoptikové. Skute¢né, kdyZ vSechen lid byl pokitén a zatimco Jezi§ po pfijeti kitu
stal a modlil se, "otevielo se nebe a Duch Svaty sestoupil na néj v télesné podobe
holubice" (67) a soucasné se z nebe ozval hlas: "Ty jsi mij milovany Syn, v tob¢ jsem
nalezl zalibeni." (68)

To je troji¢na teofanie, ktera vydava svédectvi Kristovu oslaveni pfi ptilezitosti kitu v

Jordang. Nejen potvrzuje svédectvi Jana Kititele, ale prozrazuje jesté¢ hlubsi rozmér
pravdy o JezZiSovi Nazaretském jako Mesiasi: Nuze, Mesias$ je milovany Syn Otce.
Jeho slavnostni vyvyseni se neomezuje na mesiasské poslani "Panova sluzebnika". Ve
svétle teofanie u Jorddnu se tyka toto vyvySeni tajemstvi samotné MesiaSovy osoby.
On je vyvysen (oslaven), protoze je Syn, v némz ma Buh zalibeni. Hlas shury fika:
"Muj Syn."

20. Teofanie u Jordanu vrhéa pouze letmé svétlo na tajemstvi JeZiSe z Nazareta, jehoz
cela ¢innost bude probihat za aktivni pfitomnosti Ducha Svatého (69). Toto tajemstvi
bude postupné odhaleno a potvrzeno samotnym JeziSem, v§im, "co konal a ¢emu ucil"
(70). V linii tohoto u€eni a mesiaSskych znameni, ktera Jezi§ vykonal, diive nez se
dostal k feCi na rozloucenou ve vecetradle, nalézame udalosti a slova, ktera tvori
obzvlasté dilezité momenty tohoto postupného zjevovani. Tak evangelista Lukas,
ktery uz predstavil JeziSe jako" plného Ducha Svatého" a fikd, ze ho "Duch vedl na
poust’ (71), nam sdéluje, Ze po navratu dvaasedmdesati ucednikl z misie, kterou jim
Mistr svéfil (72), kdyz mu rozradostnéni vypravéli o plodech své prace "v té chvili
zajasal Jezi§ v Duchu Svatém a fekl: Velebim t¢, Otce, Pane nebe a zemé, Ze jsi tyto
véci ukryl pfed moudrymi a chytrymi a Zes je odhalil malickym, ano, Otce, zZe se ti tak
zalibilo" (73). Jezi§ jasa nad Bozim otcovstvim. Jasa jakoby nad zvlaStnim
vyzafovanim tohoto otcovstvi Boziho na "malické". A evangelista oznacuje toto
vSechno jako "jasani v Duchu Svatém.".

Toto jasani podnécuje v jistém smyslu JeZise, aby fekl jesté vic. PoslySme: "VSechno
je mi odevzdano od mého Otce. A nikdo neznd, kdo je Syn, nez Otec, ani kdo je
Otec,nez jenom Syn a ten, komu to chce Syn zjevit." (74)

21. To, co pfi teofanii u Jordanu pftislo takika "zvenci" shiry, vychazi zde "zvnitra",
to je z hlubiny toho, co je Jezis. Je to jiné zjeveni Otce a Syna, spojenych v Duchu
Svatém. Jezi§ mluvi jen o otcovstvi Boha a o svém synovstvi - nemluvi pfimo o
Duchu, ktery je laska a proto je spoj Otce a Syna. AvSak to, co fikd o Otci a o sobé,
Synu, vyvéra z oné plnosti Ducha, ktera je v ném, ktera ptetéka do jeho srdce,
prostupuje jeho "ja", oduSeviiuje a ozivuje z hloubi jeho ¢innost. Spojeni Krista s
Duchem Svatym, o kterém ma dokonalé poznani, se vyjadfuje onim "zajdsdnim", jez



dava jistym zplsobem postiehnout svilj tajemny zdroj. Vidime tu zvlastni projev a
jasot, vlastni Synu ¢loveka, Kristu - Mesiasi, jehoz lidstvi nalezi osobé Boziho Syna,
ktery je v bozstvi podstatné jedno s Duchem Svatym.

Ve velkolepém vyznani Boziho otcovstvi projevuje Jezi§ Nazaretsky také sam sebe,
své bozské "ja": on je vskutku Syn "téZe podstaty", a proto nikdo neznd, kdo je Syn,
nez jenom Otec, ani kdo je Otec, nez jenom Syn, ten Syn, ktery "pro nas lidi a pro
nasi spasu" se stal ¢lovékem pisobenim Ducha Svatého a narodil se z Panny, ktera se
jmenovala Maria.

6. Zmrtvychvstaly Kristus Fika: "PFrijméte Ducha Svatého™

22. Lukas néas svym vypravénim vede neobycejné blizko k pravde, obsazené v feci
pii posledni veceti. Jezi§ Nazaretsky, "vyvySeny v Duchu svatém", se pii této feci a
pii tomto rozhovoru projevuje jako "nositel" Ducha, jako ten, kdo ho ma piinést a
"dat" apostoltim a cirkvi za cenu svého "odchodu" prostfednictvim kiize.

Slovo "nést" zde znamena ptfedev§im "odhalit". Ve Starém zdkoné uz od knihy
Genese byl Duch Bozi jistym zplisobem uvadén ve zndmost nejprve jako Bozi "dech",
ktery dava Zivot, jako nadptirozeny "Zivotni dech". V knize [zaiaSov¢€ je pfedstavovan
jako "dar" pro osobu MesidSe, jako ten, ktery na ném spociva, aby vedl z nitra celou
jeho spasonosnou ¢innost. U Jordanu nabyla [zaidSova predpovéd’ konkrétni podoby:
Jezi§ Nazaretsky je ten, ktery pfichazi v Duchu Svatém a piindsi ho jako dar své
osoby, aby ho rozdaval prostiednictvim svého lidstvi: "On vés bude kitit Duchem
Svatym" (75). V LukaSov¢ evangeliu je potvrzeno a obohaceno toto zjeveni Ducha
Svatého jako vnitini pramen Zivota a mesiaské plisobnosti JeZiSe Krista.

Ve svétle toho, co fika Jezi§ ve veceradle, je Duch Svaty zjevovan novym a plnéjSim
zpuisobem. On je nejen dar osob¢ (osobé Mesiase), ale je Osoba - Dar. Jezi$ ohlasuje
jeho pfichod jako pfichod "jiného UtéSitele", ktery je Duch Pravdy a proto vede
apostoly a cirkev "do celé Pravdy" (76). To se naplni na zdklad¢ zvlastniho
spolec¢enstvi mezi Duchem Svatym a Kristem: "Z mého vezme a vam ozndmi" (77).
Toto spolecenstvi ma sviij plivodni zdroj v Otci. "Vsechno, co ma Otec, je moje; proto
jsem fekl, Ze z mého vezme a vdm oznami"(78). Duch Svaty, pochézejici od Otce, je
poslan Otcem (79). Duch Svaty byl nejprve poslan jako dar pro Syna, ktery se stal
Clovékem, aby naplnil mesiasské predpovédi. Po "odchodu" Krista - Syna, podle
Janova textu "piijde" Duch Svaty ptimo - to je jeho nové seslani - aby dovrsil dilo
Syna. Takze to bude On, kdo dovede k napIlnéni novou éru déjin spasy.

23. Ocitame se na prahu velikono¢nich udalosti. Nové, definitivni zjeveni Ducha
Svatého jako Osoby, ktera je Dar, se napliuje pravé v tom okamziku, Velikono¢ni
udalosti - utrpeni, smrt a zmrtvychvstani Krista jsou také dobou nového pfichodu
Ducha Svatého jako UtéSitele a Ducha Pravdy. Je to doba "nového zacatku" darovani
se trojjediného Boha lidstvu v Duchu Svatém pusobenim Krista - Vykupitele. Tento
novy zacatek je vykoupeni svéta: "Nebot Bith tak miloval svét, ze dal svého
jednorozeného Syna" (80). Jiz v "dani" Syna, v daru Syna, je vyjadiena nejhlubsi
bytost Boha, ktery je jako laska nevycerpatelny zdroj darovéani. V darovani Syna se
dopliiuji a darovani vécné lasky: Duch Svaty, ktery v nevyzpytatelnych hlubinach
bozstvi je Osoba - Dar, je plsobenim Syna, to je prostfednictvim velikono¢niho
tajemstvi, dan novym zptisobem apostolim a Cirkvi skrze né€ lidstvu a celému svétu.
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24. Definitivni vyjadfeni tohoto tajemstvi méme v den zmrtvychvstani. V tento den
Jezi§ Nazaretsky, "narozeny podle téla z rodu Davidova" - jak piSe apostol Pavel . "je
ustanoven jako Syn BoZi s moci skrze vzkiiSeni z mrtvych" (81). Takto se mlZe fici,
ze mesiasSké "vyvySeni" Krista v Duchu Svatém dosahuje vrcholu ve zmrtvychvstani,
pii kterém se Kristus odhaluje také jako Bezi Syn, "plny moci”. A tato moc,
ve faktu, ze zmrtvychvstaly Kristus sice na jedné strané napliuje BoZi slib, vyjadieny
uz usty proroka: "Dam vam nové srdce, nového ducha vlozim do vas... svého ducha"
(82); ale na druhé strané plni svij vlastni slib, dany apostolim, slovy: "Odejdu-li,
poslu vam Ho" (83). Je to On, Duch pravdy, Parakleitos, poslany vzkiiSenym
Kristem, aby nas pretvortil a udélal z nas obraz vzkiiSeného (84).

SlySme: "Vecer tohoto prvniho dne v tydnu pfisel Jezi§ tam, kde byli u€ednici, kdyz
pro strach pied Zidy méli dvefe uzavieny. Najednou stal mezi nimi a fekl jim: "Pokoj
vam!" Kdyz to tekl, ukazal jim ruce a bok. Ucednici se zaradovali, kdyz vidéli Pana.
Znovu jim fekl: "Pokoj vam!" Jako Otec poslal mne, tak i ja posildm vés." Po téch
slovech na n¢ dechl a fekl jim: "Pfijméte Ducha Svatého!" (85).

Vsechny jednotlivosti tohoto klicového textu Janova evangelia maji svou
vymluvnost, zvlasté kdyz je cteme ve vztahu ke sloviim, pronesenym ve vecefadle na
pocatku velikono¢nich udalosti. Nyni tyto udalosti - triduum sacrum JeZise, kterého
Otec posvetil, pomazal a poslal na svét - dochazeji naplnéni. Kristus "odevzdal ducha
na kiizi" (86) jako Syn clovéka a Bozi Beranek. A kdyz vstal, jde k aposStolim, a
"dechne na né&" s onou moci, o které mluvi list Rimantim (87). Pandv piichod naplni
vSeChny ptitomné radosti: "Jejich zarmutek se méni v radost" (88), jak on sadm slibil
pred svym umucenim. A ptredev§im se naplituje hlavni predpovéd z feci na
rozlouCenou. Zmrtvychvstaly Kristus jakoby zahajoval nové stvofeni, pfindsi
Ducha, jakoby skrze rany svého ukfiZzovani. "Ukézal jim ruce a bok". Silou tohoto
ukiizovani jim tika: "Pfijméte Ducha svatého."

Takto vznika Uzka spojitost mezi poslanim Syna a poslanim Ducha Svatého. Po
prvotnim hiichu neni poslani Ducha Svatého bez kiize a zmrtvychvstani. "jestlize
neodejdu, UtcSitel k vam nepfijde” (89). Vznika tedy Uzka spojitost mezi poslanim
Ducha Svatého a poslanim Syna pfi vykoupeni. Poslani Ducha Svatého "vyplyva" z
vykoupeni: "Z mého vezme a vam oznami" (90). Vykoupeni je tplné dokonano
Synem jako Pomazanym, ktery piiSel a jednal z moci Ducha Svatého a nakonec se
vydal v obét na dfeve kiize. A toto vykoupeni je soucasné ustaviéné dokonavano v
srdcich a lidskych svédomich - v dé&jinach svéta - Duchem Svatym, ktery je "jiny
Utesitel".

7. Duch Svaty a doba cirkve

25. "Kdyz Syn dovrsil dilo, které mu Otec svéfil, aby je vykonal na zemi (srov. Jan
17,4), byl v den letnic seslan Duch Svaty, ktery mél trvale posvécovat Cirkev, aby
vetici méli takto prostifednictvim Kristovym v jediném Duchu pfistup k Otci (srov. Ef
2,18). Tento je Duch zivota, pramen vody vyvérajici do zZivota vécného (srov. Jan
7,14. 7,38 a n.). Jeho prostiednictvim vraci Otec zivot lidem, kteti byli hfichem mrtvi
a jednoho dne vzkiisi v Kristu jejich smrtelna téla (rov. Rim 8,10 an.)" (91).

Timto zpusobem Il.vatikansky koncil mluvi o Zrozeni cirkve v den letnic. Tato
udalost je definitivni projev toho, co se udalo v témze vecetadle jiz o velikono¢ni
nedéli. Zmrtvyvstaly Kristus pfisel a "piinesl" apostoliim Ducha Svatého. Dal jim ho
se slovy: "Piijméte Ducha Svatého." To, co se stalo tenkrat uvnitf vecetadla, "pfi
zavienych dvefich", projevi se pozdé€ji v den letnic venku, pfed lidmi. Oteviou se
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dvére vecetadla a apostolové se obrati k obyvatelim a k poutnikiim, ktefi se sesli v
Jeruzalémé o svatku a vydavaji svédectvi o Kristu moci Ducha Svatého. Timto
zpusobem se plni predpovéd’: "ten vyda o mné svédectvi. Také vy budete vydavat
sveédectvi, protoze od pocatku jste se mnou" (92).

V jiném dokumentu Il.vatikdnského koncilu ¢teme: "Neni pochyby, Ze Duch Svaty
pusobil ve svéte jiz diive nez byl Kristus oslaven. Ale v den letnic sestoupil na
apostoly, aby s nimi zlstal na véky. Cirkev se projevila vetejné pied zastupy, kdzdnim
zacalo Sifeni evangelia mezi narody." (93).

Doba Cirkve zacala "piichodem", to je sestoupenim Ducha Svatého na apostoly,
shroméazdéné v jeruzalémském veceradle s Marii, PAnovou Matkou (94). Doba Cirkve
zacala ve chvili. kdy se zacaly sliby a pfedpovédi, tak vyslovné se vztahujici na
Utésitele, na Ducha Pravdy plnit v celé své moci a zfejmosti na apostolech a takto
vymezily narozeni Cirkve. O tom mluvi ¢asto na mnoha mistech "Skutky apostoli". Z
nich vyplyva, Ze podle védomi prvni obce, jejiz jistoty vyjadiuje Lukas, prevzal Duch
Svaty neviditelné, ale jistym zptisobem "znatelné" vedeni téch, kdo po odchodu Péana
Jezise hluboce pocitovali, ze zistali sirotky. S pfichodem Ducha Svatého se citili
schopni plnit svéfené poslani. Citili se plni sily. Pravé toto v nich pasobil Duch Svaty
a toto pusobi ustavicné v Cirkvi prostfednictvim jejich ndstupct. Milost Ducha
Svatého, kterou piedali apostolové vkladanim rukou svym spolupracovnikim, je dale
pfedavana pi1 biskupském svéceni.

Biskupové pak svatosti knézského svéceni ¢ini ucastnymi tohoto daru duchovniho
posvatné sluzebniky a staraji se, aby se svatosti birmovani byli jim posileni vSichni,
kdo se znovu zrodili z vody a z Ducha. Takto se v Cirkvi jistym zptsobem zvécnuje
milost letnic. Jak piSe koncil, "Duch Svaty bydli v cirkvi a v srdci véticich jako v
chramé (srov. 1Kor 3,16 6,19), v nich se téZ modli a vydava svédectvi, Ze jsou piijati
Bohem za vlastni ditky (srov. Gal 4,6 , Rim 8,15-16 a 26). Uvadi cirkev k poznéni
uplné Pravdy (srov. Jan 16,13), zaruCuje jednotu jejiho spoleCenstvi a sluzby,
vybavuje a fidi ji riznymi hierarchickymi a charismatickymi dary a zdobi ji svymi
plody (srov. Ef 4,11-12. 1Kor 12,4. Gal 5,22). Omlazuje cirkev silou evangelia,
ustavicné ji obnovuje a piivadi k dokonalému sjednoceni s jejim Snoubencem" (95)

26. Uvedena mista z koncilni konstituce "Lumen gentium" nam fikaji, Ze s
piichodem Ducha Svatého za¢ala doba Cirkve. Rikaji nam téZ, Ze tato doba, doba
Cirkve trva. Trva pfes veéky a generace. V naSem stoleti, kdy se lidstvo jiZ pfibliZilo
ke konci druhého tisicileti po Kristu, se tato doba Cirkve vyjadfila zvlaStnim
zpusobem prostiednictvim 2.vatikanského koncilu, koncilu naseho stoleti. Je totiz
znamo, ze to byl zvlaStnim zplisobem koncil "ekleziologicky", koncil o Cirkvi.
Soucasné uceni tohoto koncilu je podstatné "pneumatologické™, proniknuté pravdou o
Duchu Svatém, ktery je jakoby dusi Cirkve. Muzeme fici, ze ve svém bohatém uceni
obsahuje 2.vatikansky koncil ve vlastnim smyslu slova vSechno, "co fikd Duch
cirkvim" (96) vzhledem k nynéj$imu obdobi dé&jin spasy.

Koncil, ktery se fidil vedenim Ducha Svatého, Ducha Pravdy a vydal svédectvi spolu
s nim, zvIasté také potvrdil pfitomnost Ducha Svatého, UtéSitele. V jistém smyslu ho
noveé "zpfitomnil v naSi tézké dobé. Ve svétle tohoto presvédéeni 1épe pochopime
velkou dilezitost vSech iniciativ, sméfujicich k uskutecnéni 2.vatikéana, dileZitost jeho
uceni a jeho pastoracniho a ekumenického zaméteni. Z tohoto hlediska se také musi
chapat a hodnotit nasledujici shroméazdéni synody biskuptl, jejichZ cilem je umoznit,
aby se plody pravdy a lasky - pravé plody Ducha Svatého - staly trvalym majetkem
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Boziho lidu na jeho pozemském putovani v priib&hu staleti. Tato prace Cirkve je
nezbytnd, snazi se o ovéfeni a upevnéni spasitelnych plodi Ducha, ud€lenych na
koncilu. Pro tento cil je tieba umét je pozorné "rozlisovat" od v§eho, co mize naopak
pochézet ptedevsim od "vladce tohoto svéta" (97). Toto rozliSovani je tim potfebné&jsi
pii uskute¢niovani dila koncilu, protoze koncil je dokotfdn otevien souasnému svétu,
jak jasné vysvita z dilezitych konstituci "Gaudium et spes" a "Lumen gentium".

V pastoralni konstituci ¢teme: "Jejich spoleCenstvi (Kristovych ucednikil) se sklada z
lidi, ktefi sjednoceni v Kristu, jsou Duchem Svatym vedeni na svém putovani do
kralovstvi Otcova a pfijali zvést o spase, kterou maji podat vSem. Proto také ono
spolecenstvi citi, ze je tésn¢ spjato s lidskym pokolenim a s jeho déjinami." (98)
Cirkev vi dobfe, ze jedin¢ Buh, jemuz slouzi, dava odpoveéd’ na nejvnitingjsi touhy
lidskeho srdce, které se nemuize nasytit zadnym pozemskym pokrmem" (99). "Duch
Bozi ... podivuhodnou prozietelnosti fidi béh svéta a obnovuje tvarnost zemg" (100).

II.Cast
DUCH, KTERY USVEDCUJE SVET Z HRICHU
1. H¥ich, spravedlnost a soud

27. Jezis ohlaSuje ve vecetadle prichod Ducha Svatého za "cenu svého odchodu" a
slibuje: "Odejdu-li, poslu Ho k vam" a v téze souvislosti dodava: "Az pfijde, usveédci
svét z toho, co znamena hfich, spravedlnost a soud." (101) Tentyz UtéSitel a Duch
Pravdy, o kterém bylo slibeno, Ze "dovede k celé Pravdé", je ohlaSen slovy pravé
uvedenymi, jako ten, ktery "usvédci svét z toho, co znamena htich, spravedlnost a
soud."

Vyznamna se zda také souvislost. Jezi$ spojuje toto ohlaseni Ducha Svatého se slovy,
ktera naznacuji jeho "odchod" prostiednictvim kiize a dokonce podtrhuji nutnost jeho
odchodu: "Je to pro vas dobré, abych ja odesel. Jestlize totiz neodejdu, UtéSitel k vam
nepiijde" (102).

Ale dtlezit€jsi je vyklad, jaky dava sam Jezis§ témto tfem sloviim: hiich, spravedlnost,
soud. Hfich: ze nevéti ve mne; spravedlnost, Ze odchazim k Otci a uz mé neuvidite;
soud, ze vladce tohoto svéta je uz odsouzen" (103). V JeziSové mySlence maji hiich,
spravedlnost a soud velmi pfesny smysl, odliSny od smyslu, jaky by snad byl nékdo
naklonén pfipisovat témto slovim, nezavisle od vykladu toho, ktery mluvi. Tento
vyklad ukazuje, jak se ma rozumét onomu "usvédéeni svéta", které je vlastni Duchu
Svatému. Zde je dulezity jak smysl jednotlivych slov, tak fakt, ze je Jezi§ sdruzil v
jediné vete.

"Hfich" na tomto svét€¢ znamend nevéru, s kterou se Jezi§ setkal mezi "svymi",
pocinaje nazaretskymi spoluobCany. Znamend odmitnuti jeho poslani, odmitnuti,
kter¢ dovede lidi az k tomu, Ze ho odsoudi na smrt. Kdyz nato Jezi§ mluvi o
"spravedInosti", zd4 se, ze ma na mysli spravedlnost konec¢nou, kterou mu Otec
zjednd, az ho obklopi slavou pii zmrtvychvstani a nanebevstoupeni: "Jdu k Otci". V
souvislosti s takto chapanym "hfichem" a "spravedlnosti" znamené pak "soud", Ze
Duch Pravdy dokaze vinu "svéta", které se svét dopustil tim, Zze odsoudil Jezise k
smrti na kiizi. AvSak Kristus nepfiSel na svét jen proto, aby ho soudil a odsoudil:
prisel, aby ho spasil. (104)

Usvédceni z htichu a spravedlnosti mélo za cil spasu svéta, spasu lidi. Zda se, Ze
prave tuto pravdu zdaraznuje vyrok, "ze soud" se tyka jen "vladce tohoto svéta", to je
satana, toho, ktery uz od zacatku zneuziva dila stvofeni proti spase, proti smlouve a
spojeni ¢loveéka s Bohem: on je "uz odsouzen" hned od zacatku. Jestlize Duch UtéSitel
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ma usvedcCit svet, pravé pokud jde o soud, je to proto, aby v ném mohlo pokracovat
spasitelné dilo Kristovo.

28. Zde chceme soustiedit pozornost hlavné na toto poslani Ducha Svatého, totiz na
usvédCovani svéta z hiichu. Ale soucasné chceme dbat vSeobecné souvislosti
JeziSovych slov ve vecetadle. Duch Svaty, ktery ptevezme od Syna dilo vykoupeni
svéta, pfevezme tim samym ukol spasitelného "usvédCovani z hiichu". Toto
usvédCovani je v neustalém vztahu k "spravedlnosti", to je k definitivni spase v Bohu,
k dovrSeni ekonomie, jejimz stfedem je ukfizovany a oslaveny Kristus. A tato
spasonosna Bozi ekonomie vymaruje jistym zplisobem c¢lovéka ze "soudu", to je z
odsouzeni, kterym byl postizen htich satana, vladce tohoto svéta, toho, ktery se svym
hiichem stal vladafem "FiSe tmy v tomto svéteé" (105). A pohled’me, Ze takovym
vztahem k "soudu" se otviraji Siroké obzory pro pochopeni "hfichu" a téz
"spravedlnosti". Tim, Ze Duch Svaty ukazuje na pozadi Kristova kiize, co je htich v
ekonomii spasy (mohlo by se fict: "spaseny hfich"), davd na srozuménou, Ze jeho
poslani "usvédcovat" i z hiichu, ktery uz byl definitivné odsouzen ("Odsouzeny
htich").

29. VSechna slova, ktera pronesl Vykupitel ve vecetadle v piredvecer svého umucenti,
jsou vepsana do doby Cirkve: pfedevSim slova o Duchu Svatém jako UtéSiteli a
Duchu Pravdy. Jsou do ni vpisovana stale novym zpusobem v kazdé generaci, v kazdé
dob€. Pokud jde o naSe stoleti, potvrzuje to celé uceni Il.vatikanského koncilu,
zejména pastoralni konstituce "Gaudium et spes". Moznd mista tohoto dokumentu
ukazuji jasné, Ze koncil, ktery Se otvird svétlu Ducha Pravdy, dava tim najevo, zZe je
pravym strazcem Kristovych predpovédi a slibli, danych apostolim a Cirkvi v fe¢i na
rozloucenou. A to zvlastnim zpisobem oné predpovédi, podle které ma Duch Svaty
"usvédcit svét z toho, co znamena hiich, spravedinost a soud.”

Naznacuje to uz text, ve kterém koncil vykladé jak chape "svét": ma na zfeteli svét
lidi, to je celou lidskou rodinu se vSemi vécmi, uprostied nichz Zije svét, jevisté déjin
lidského pokoleni, poznamenany jeho usilim, pohromami a vitézstvimi: svét, o némz
kiestané veti, ze z Tvircovy lasky byl stvofen a je udrzovan, ktery sice upadl do
otroctvi hiichu, ale byl ukfizovanym a zmrtvychvstalym Kristem, ktery znicil moc
zlého ducha osvobozen, aby podle Boziho tradku byl pietvofen a doSel svého
dovrseni (106).

Ve vztahu k tomuto velmi souhrnnému textu je tfeba Cist v téZe konstituci 1 jina
mista, kterd maji vylozit s celou realitou viry situaci hfichu v souasném svété a také
vysvétlit jeho podstatu, ptiC¢emz tato mista vychazeji z rizného hlediska (107).

Kdyz Jezi§ o velikono¢ni nedéli mluvil o Duchu Svatém jako o tom, ktery "usveéd¢i
sveét, co znamena hiich", musi se na jedné stran¢ dat tomuto tvrzeni co nejsirsi dosah,
nakolik zahrnuje vSechny hiichy v d¢jinach lidstva dohromady. Na druhé stran¢ vsak,
kdyz Jezis vyklada, ze tento hiich zalezi na faktu, ze "v né¢ho nevéti", zda se byt tento
dosah omezen na ty, kdo odmitli mesiaSské poslani Syna ¢lovéka a odsoudili ho k
smrti kiize. Ale je té¢zké si nev§imnout, Ze tento "omezen¢jsi" a historicky zpfesnény
dosah htichu se rozliSuje az do univerzalni Sife univerzalitou vykoupeni, které se
naplnilo prostfednictvim kfiZe. Zjeveni tajemstvi vykoupeni otvira cestu k chéapani,
podle kterého kazdy h¥ich, at’ byl spachan kdekoliv a v jakékoliv chvili, ma vztah ke
Kristovu kfizi - a tedy neptimo také k hfichu téch, kdo "v n¢ho neuvetili" a odsoudili

v v

JeziSe Krista k smrti na kiizi.
Z tohoto hlediska je tfeba se vracet k letnicové udalosti.

2. Svédectvi dne letnic
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30. V den letnic nalezly své nejpfesnéjsi a pfimé potvrzeni Kristovy piedpovédi z
fe¢i na rozloucenou a zejména predpoveéd’, kterou probirame: "UtéSitel ... usveédci
svét, co znamena hiich." V onen den sestoupil na apostoly, usebrané v modlitbé spolu
s JeziSovou Matkou Marii ve vecetadle, slibeny Duch Svaty, jak ¢teme ve Skutcich
apoStolti: "VSichni byli naplnéni Duchem Svatym a zacali mluvit cizimi jazyky, jak
jim Duch vnukal, aby promlouvali" (108); timto zptisobem spojil v jednotu rozptylené
rasy a ob&toval Otci prvotiny vSech narodd" (109).

Vztah mezi Kristovou piedpovédi a touto udalosti je jasny. Spatfujeme tu prvni a
zakladni naplnéni pfislibu o seslani Ducha UtéSitele. Ten ptichazi poslan Otcem, "po"
Kristové odchodu, "za jeho cenu". Timto odchodem je nejprve smrt na kiizi a potom
za Ctyficet dni po zmrtvychvstani vstup do nebe. Jest€¢ ve chvili nanebevstoupeni
piikazuje Jezi§ apoStolim, aby "neodchazeli z Jeruzaléma, ale cekali na Otcovo
zaslibeni: "Budete pokiténi Duchem Svatym za né€kolik malo dni, az na vas sestoupi
Duch Svaty, budete vybaveni silou a budete mymi svédky v Jeruzalémé, celém
Judsku a Samartsku, ano, az na konec zem¢" (110).

Tato posledni slova v sobé uzaviraji ozvénu nebo pifipominku piedpovédi ve
vecetadle. A v den letnic se tato pfedpovéd’ potvrdi s celou pfesnosti. Pod vlivem
Ducha Svatého, kterého obdrzeli apostolové pii modlitbé ve vecetadle, postavi se
Petr pted mnozstvi lidi riznych jazykd, shromazdénych o svatku a mluvi.

Prohlasi to, co se neodvazil Fici predtim: "Izraelit¢, Buh dal u vas Jezisi

Nazaretskému osvéd¢eni mocnymi €iny, divy a znamenimi, které, jak vite, konal Biith
skrze ného mezi vami a on byl vydéan - Bih to tak pfedem rozhodl a ptredpovédel - a
vy jste ho rukama bezboznikl pfibili na kiiz a zabili. Ale Bih ho vzkiisil, zbavil
bolesti smrti, protoZze nebylo mozné, aby zustal v jeji moct." (111)

Jezi§ predpoveédél a slibil: "On o mné vyda svédectvi ... a také vy budete vydavat
svédectvi." V Petrové prvni feéi v Jeruzalémé naléza to "svédectvi" svij jasny
zacatek: je to svédectvi o Kristu ukfizovaném a zmrtvychvstalém. Svédectvi Ducha -
Utésitele apostolti. A podle obsahu tohoto prvniho svédectvi Duch Pravdy usty
Petrovymi "usvédCuje svét, co znamend hiich"; pfedevS§im hfich, jimz je odmitnuti
Krista az k jeho odsouzeni na smrt, az ke kiizi na Golgoté. Prohlaseni podobného
obsahu se budou opakovat podle textu "Skutkl apostolt" i pfi jinych pfilezitostech a
na riznych mistech (112).

31. Od tohoto pocéatecniho svédectvi o letnicich je plisobeni Ducha Pravdy, ktery
"usvéd¢uje svét z hiichu" odmitnuti Krista organicky spojeno se svédectvim, které
ma byt vydavdno velikono¢nimu tajemstvi; tajemstvi UkFiZovaného a
Zmrtvychvstalého. A v tomto spojeni ono "usvédeni z hiichu" prozrazuje svij
spasonosny rozmeér. Toto "usvédceni z hiichu" nemd totiz za cil jenom obZalobu
svéta a uz teprve ne jeho odsouzeni. Jezi§ Kristus nepfisel na svét, aby ho odsoudil,
ale aby ho spasil. (113) Toto je zdGraznéno jiz v této prvni feci, kdyz Petr zvolal: "At
je proto jasné celému izraelskému néarodu toto: Panem a MesiaSem ustanovil Biih
pravé toho JeziSe, kterého jste vy uktizovali" (114). A nato, kdyz se pfitomni tdzou
Petra, a apoStolii: "Bratfi, co mame d¢lat?" slySme odpovéd’ "obrat’te se! A kazdy at’
se da pokitit ve jménu JeziSe Krista, aby vam byly odpustény vase htichy, a jako dar
dostanete Ducha Svatého"(115).

Timto zplisobem "usvédcCeni svéta z hiichu" zaroven presvédcuje o odpusténi hfichu
moci Ducha Svatého. Petr ve své Jeruzalémské teci vybizi k obraceni, jako vybizel
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Jezi§ své posluchade na zacatku své mesiasské Cinnosti (116). Obraceni vyzaduje
presvédéeni o hrichu, obsahuje v sob¢ vnitini soud svédomi. A ponévadz toto je
potvrzenim plsobeni Ducha Pravdy v nitru ¢loveéka, stane se to soucasné novym
zaCatkem darovani milosti a lasky: "pfijméte Ducha Svatého." (117) Takto
objevujeme v "usvédCeni z hiichu" dvoji darovani: dar pravdy ve svédomi a dar
jistoty o vykoupeni: Duch Pravdy je Utésitel.

UsvédCovani z hiichu kazatelskou sluzbou apostolt v rodici se Cirkvi je vztahovano
z podnéti Ducha Svatého, vylitého o letnicich - na vykupnou moc Uk#izovaného a
Zmrtvychvstalého Krista. Tak se napliiuje slib tykajici se Ducha, dany o velikonocich:
"Z mého vezme a vam oznami." Kdyz tedy pfi letnicové udalosti Petr mluvi o hiichu
téch, ktefi "neuvetili"(118) a vydali na potupnou smrt JeziSe z Nazareta, svédci o
vitézstvi nad hiichem; o vitézstvi, které se dovrsilo jistym zplisobem prostiednictvim
nejveétsSitho hiichu, jaky mohl spachat clovek: usmrceni JeziSe, BoZiho Syna,
soupodstatného s Otcem! Podobné vitézi smrt Boziho Syna nad smrti lidskou:
"Smrti, budu tvou smrti" (119), tak jako h¥ich usmrceni BoZiho Syna "vitézi" nad
lidskym hiichem! Nad hiichem, ktery byl dokonan v Jeruzalémé o Velkém patku a
také nad kazdym hiichem ¢lovéka. Vskutku, nejvétsimu hiichu ¢lovéka odpovida v
srdci Vykupitele obét’ nejvyssi lasky, kterd pieckonava zlobu vSech hiichu lidi. Na
zaklad¢ této jistoty nevaha Cirkev v fimské liturgii opakovat kaZzdorocné o
velikono¢ni vigilii O felix culpal™ ve zvésti o zmrtvychvstani, kterou hlasa jahen ve
zpévu "Exultet".

32. O této nevyslovné pravde vSak nikdo nemiize "presvédcit" svét, ani ¢lovek, ani
lidské svédomi. To muzZe jen On, velky Duch (Svaty) Pravdy. On je Duch, ktery
"zpytuje Bozi hlubiny" (120). Pied tajemstvim htichu je tfeba zpytovat "Bozi
hlubiny™ az na dno. Nestaci zpytovat lidské svédomi jako vnitini tajemstvi ¢lovéka.
Je tfeba vniknout do vnitiniho tajemstvi Boha, do "Bozich hlubin", které jsou shrnuty
v syntéze: K Otci - v Synu - skrze Ducha Svatého. Pravé Duch Svaty je "zpytuje" a z
nich vyvozuje odpovéd na hiich ¢lovéka. Touto odpovédi se uzavird proces
"usveédCovani z hiichu", jak oziejmuje letnicova udalost.

Usvédcenim svéta z hiichu na Golgoté, ze smrti nevinného Beranka, tak jak k tomu
doslo v den letnic, usvédcuje Duch Svaty také z kazdého hiichu, spachaného na
kterémkoliv misté a v kterékoliv chvili d&jin ¢loveéka: dokazuje totiZ jeho vztah ke
Kristovu krizi. "Usvédceni" je dokazani zloby htichu, kazdého hiichu vzhledem ke
Kristovu kfizi. Hfich ukdzany v tomto vztahu, je poznan v celém rozméru zla jaky je
mu vlastni, skrze "tajemstvi nepravosti" (121), které v sobé& obsahuje a skryva. Clovék
neznd tento rozmér - naprosto ho nepoznava bez Kristova kiize. Proto miize byt o
ném "piesvédéen" jenom Duchem Svatym; Duchem Pravdy, ale také Duchem
Utésitelem.

Nebot’ hiich uvedeny do vztahu ke Kristovu kfizi je soucasné pozndn v plném
rozméru "tajemstvi zboznosti" (122), jak ukazala posynodalni apostolska exhortace
"Reconciliatio et paenitentia" (123). Také tento rozmér hfichu naprosto nezna €lovék
bez Kristova kiize. A také o ném miize byt "presvédcen" jenom Duchem Svatym; tim,
ktery "zpytuje Bozi hlubiny."

3. Svédectvi o po¢atku: prvni skute¢nost h¥ichu
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33. Rozmér hiichu nalézame ve svédectvi o pocatku, tak jak ho uvadi kniha Genese
(124). Je to htich, ktery podle zjevenych Bozich slov je pocatek a kofen vsech
ostatnich. Mame pied sebou prvotni skutecnost hiichu v déjinach ¢loveéka a soucasné
v celé ekonomii spasy. Muzeme fici, ze v tomto hiichu ma svij zacatek tajemstvi
nepravosti, ale také, Ze vzhledem k tomuto hiichu se vykupna moc "tajemstvi
zboznosti" stdva obzvlasté prizracnou a ucinnou. Vyjadiuje to svaty Pavel, ktery proti
"neposlusnosti" prvniho Adama klade "poslusnost" Krista, druhého Adama:
"poslusnost az k smrti" (125).

Podle svédectvi o pocatku vznika hiich ve své prvotni skutecnosti ve vuli - a ve
svédomi - ¢loveéka predevsim jako "neposlusnost”, to je jako odporovani vile ¢lovéka
vuli Bozi. Tato prvotni neposluSnost pfedpokldda odmitnuti nebo alespon vzdaleni
od Pravdy, obsazené v BoZim slové, které tvoii svét. To je Slovo, které bylo "na
pocatku u Boha", které "bylo Bih" a bez ného "nepovstalo nic z toho, co povstalo",
protoze "svét povstal skrze né" (126). Je to Slovo, které je také véCnym zdkonem,
pramenem kazdého zakona, Slovo, které fidi svét a zvlaste lidské skutky. Kdyz tedy v
predvecer umucéeni mluvi Jezi§ Kristus o hiichu téch, kdo "v ného nevéri", je v
téchto jeho rozbolestnénych slovech jakoby vzdalena ozvéna onoho hiichu, ktery je
ve své puvodni formé temné vepsan jiz do tajemstvi stvofeni. Ten, ktery mluvi, je
totiz nejen Syn Cloveka, ale také "zrozeny diive nez kdokoliv z tvord", protoze "on je
vzor, podle kterého bylo stvoieno vSechno ... skrze néj a kvli nému" (127). Ve svétle
této pravdy pochopime, ze neposlusnost v tajemstvi pocatku predpokladd v jistém
smyslu "nevéru", ono "neuvéfili", které se bude opakovat, az pijde o velikono¢ni
tajemstvi. Jak jsme fekli, jde o odmitnuti, nebo alesponn o vzdaleni se od pravdy,
obsazené ve Slové Otce. Odmitnuti se projevuje v praxi jako "neposlusnost”, jako
ukon, ktery je uc¢inkem pokuSeni, pochéazejici od otce 1zi (128). Proto je u kotene
lidského hiichu lez, jako radikalni odmitnuti Pravdy, obsazené ve slové Otce, jehoz
prostiednictvim je vyjadfena laskyplné v§emohoucnost Stvofitelova, vSemohoucnost a
soucasné laska Boha Otce, Stvoritele nebe 1 zemé.

34. "Bozi dech", ktery podle biblického liceni "vanul nad vodami" (129), naznacuje
t¢hoz "Ducha, ktery zpytuje Bozi hlubiny"; zpytuje hlubiny Otce a Slova - Syna v
tajemstvi stvofeni. Nejen je pfimym svédkem jejich vzajemné Lasky, z které prameni
stvofeni, ale on sdm je tato Laska. On sam, jako Laska, je vécny, nestvoreny dar. V
ném je pramen a pocatek kazdého daru, daného tvorim. Svédectvi o pocatku,
které nalézame v celém zjeveni, pocinaje knihou Geneze, je v tomto bodé
jednoznac¢né. Stvofit znamena povolat k existenci z niceho. A tedy tvofit znamena
darovat existenci. Jestlize viditelny svét je stvofen pro ¢loveka, pak tedy ¢lovéku je
darovén svét (130). A soucasné tyz ¢loveék dostava ve svém lidstvi darem zvlastni
skute¢nost - to, Ze je "obraz Boha" a jemu "podobny". To znamena nejen rozumnost a
svobodu jako vlastnosti, které vytvareji lidskou ptirozenost, ale hned od zacatku i
schopnost osobniho vztahu s Bohem jako "ja" a "ty" a tedy schopnost smlouvy,
kterd bude uzaviena dik spasonosnému sd€lovani se Boha clovéku. Konec¢né na
pozadi "obrazu Boha a podobnosti s nim", "dar Ducha" znamena "povolani k
pratelstvi", v némz nadptirozené "Bozi hlubiny" jsou jistym zplisobem otevieny ucasti
Clovéka. Il.vatikansky koncil u¢i: Neviditelny Buh (srov. Ex 33,11; Jan 15, 14-15) a
pobyva s nimi (Bar 3,38) aby je pozval a ptijal do svého spolecenstvi" (131).

17



35. Proto Duch Svaty, ktery "zpytuje vSechno i Bozi hlubiny, znd od zacatku
tajemstvi ¢lovéka" (132). Pravé proto jenom On miiZe plné "usvédlit z hFichu",
ktery tu byl na pocatku, z onoho hfichu, ktery je kofenem vsSech ostatnich a byl
ohniskem htiSnosti ¢loveéka na zemi, ohniskem, které nikdy nevyhasina. Duch Pravdy
zna prvotni skutecnost hiichu spachaného ve vili ¢lovéka, pfi¢inénim "otce 171" -
toho, ktery uz je odsouzen (133). Duch Svaty proto usvédCuje svét z hiichu
vzhledem k tomuto "soudu”, ale neustéale vede k spravedinosti, ktera byla zjevena na
¢lovéku spolu s Kristovym kiizem "prostiednictvim" poslusnosti az k smrti (134).
Jenom Duch Svaty mize usvédcit z hiichu, ktery byl na pocatku lidstva, pravé On,
ktery je Laska Otce a Syna, On, ktery je Dar. Zatim co htich lidského pocatku zalezi
ve 171 a v odmitnuti Daru a Lésky, toho Daru a té¢ Lasky, které rozhoduji o zacatku
svéta a Cloveka.

36. Podle svédectvi o pocatku, které nalézame v Pismé svatém a v tradici po prvém (a
tak uplnéjSim) popisu v knize Geneze,je hiich ve své prvotni formé chapan jako
"neposlusnost".To znamena prosté a jednoduSe piestoupeni BoZiho zikona. (135)
Ale ve svétle celé souvislosti je ziejmé, Ze kotfen této neposlusnosti se nemusi hledat v
nitru celé skutecné situace Cloveka. Lidska bytost - muz a zena - ¢lovek povolany k
existenci, je tvor. "Obraz Bozi", zalezejici v rozumovosti a svobod¢, znamena velikost
a dustojnost lidského podmétu,kterym je osoba.Avsak tento os.podmét je vzdycky jen
"tvor": ve své existenci a bytosti zavisi na Stvofiteli.

Podle Geneze "strom poznani zla a dobra" mél vyjadfovat a stale pfipominat ¢lovéku
"mez", neptekrocitelnou pro stvofenou bytost. V tomto smyslu je chapan zakaz ze
strany Boha: Stvofitel zakazuje muzi a zené jist ovoce ze stromu poznani dobra a zla.
Ponoukéni, neboli pokuseni, tak, jak je formulovano v posvatném textu, navadi k
piestoupeni zékazu - to je k prekroceni oné meze: "budete-li z n¢ho jist, oteviou se
vam o¢i a budete jako Biih (jako bohov¢) a budete poznavat dobro a zlo." (136)

"Neposlusnost" znamend pravé prekroceni meze, kterd zlstava nepiekrocitelnd pro
vali a svobodu ¢lovéka jako stvofené bytosti. Nebot” Bih - Stvofitel je jediny a
definitivni pramen mravniho ¥adu ve svétg, ktery stvofil. Clovék nemiize sam od sebe
rozhodovat o tom, co je dobré a co Spatné - neuznat dobro a zlo jako Bih. Ano, Bth
ve stvofeném svété zistava prvnim a nejvy$Sim pramenem pro rozhodovéani a dobru
a zlu, skrze wvnitini pravdu byti, které je odleskem Slova, Vé&étného Syna,
soupodstatného s Otcem. Clovéku, stvofenému podle Boziho obrazu, dava Duch
Svaty darem svédomi, aby v ném mohl obraz jako v zrcadle vérné odrazet sviyj vzor,
ktery je zarovenl moudrost a vécny zakon, pramen mravniho fadu v ¢lovéku a ve
svété. "Neposlusnost" jako prvotni rozmér hfichu znamena odmitnuti tohoto
pramene v domnéni, Ze se Cloveék stane samotnym a vyluénym pramenem
rozhodovani o dobru a zlu. Duch, ktery "zpytuje Bozi hlubiny" a ktery je soucasné pro
Cloveéka svétlem svédomi a pramenem mravniho fadu, zna v celé plnosti tento rozmér
htichu, vepsany do tajemstvi pocatku lidstva. A neustale "usvédcuje svét" ve vztahu
ke Kristovu kiizi na Golgotg.

37. Podle svédectvi o pocatku zjevil Bith ve stvofeni sam sebe jako VSemohoucnost,
kterd je Laska. Zaroven zjevil ¢lovéku, Ze jeho "obraz,podobny" svému Stvoftiteli, je
povolan k ucasti na pravdé a lasce. Tato ucast znamena Zit ve spojeni s Bohem,
ktery je "zivot v&¢ny" (137). Ale clovek se pod vlivem "otce 1zi" odpoutal od této
ucasti. Do jaké miry? Jisté ne v t€ mife, jakou mél htich ¢irého ducha, v mife hiichu
satanova. Lidsky duch neni schopen dosahnout takove miry (138).

V li¢eni knihy Geneze si snadno v§imneme rozdilu ve stupni mezi "dechem zla" ze
strany toho, ktery je "hfiSnik od pocatku" (totiz setrvava v hiichu) (139) a ktery uz
"byl odsouzen"(140) a zlem neposlusnosti ze strany ¢loveéka.
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Nicméné tato neposlusnost piece vZdycky znamend, ze se ¢lovek obrati zady k Bohu
a ze se v lidském smyslu svoboda pfed nim uzavie. Znamena také jistou otevienost
této svobody poznani a lidské vile - k tomu, ktery je "otcem 1z1". Tento védomy ukon
volby neni jen "neposluSnost", ale nese sebou téz pfilnuti k pohnutce, obsazené v
prvém ponoukani k hfichu a neustdle obnovované v celych pozemskych déjinach
cloveéka. "Buh vi, ze budete-li z ného jist, oteviou se vam oc¢i a budete jako Biih,
budete poznavat dobro a zlo."

Zde jsme piimo ve stfedu toho, co by se mohlo nazvat "anti-Slovo™, to je "anti-
pravda."Nebot’ je to zfalSovana pravda o ¢lovéku: kdo je ¢lovék a jaké jsou
neprekrocitelné meze jeho byti a jeho svobody. Tato antipravda" je moznd, protozZe
soucasné je upln¢ zfalSovana pravda o tom, kdo je Buh. Na Boha - Stvoritele je
uvaleno ve svédomi tvora podezieni a dokonce piimo obvinéni. Poprvé v historii
clovéka se objevuje zvraceny "genius podeziivani". SnaZi se zfalSovat samotné
dobro, Dobro absolutni, které se pravé v dile stvofeni projevilo jako dobro, jez
nevyslovné dava: jako ""bonum diffusivum sui”, jako tviréi laska. Kdo mize plné
"usvéd¢it z hiichu", totiz z této pohnutky prvotni neposlusnosti ¢lovéka, ne-li ten,
ktery jediny je dar a pramen kazdého daru, ne-li Duch, ktery "zpytuje BoZzi hlubiny" a
je Laska Otce a Syna?

38. Opravdu, ptes vsechno svédectvi vydavané stvoienim a spasonosnou ekonomii,
kterd je s nim spojena, je duch temnot (141) sto ukazovat Boha jako nepfitele svého
vlastniho tvora a ptfedevSim jako nepfitele clovéka, jako pramen nebezpeci a
ohroZeni pro Clovéka.

Timto zptisobem je do lidské psychologie satanem naockovéan zarodek opozice k
tomu, ktery "od pocatku" ma byt povazovan za nepritele Cloveka - a ne za Otce.
Clovek je vyzyvan, aby se stal protivnikem Boha.

Rozbor hiichu v jeho prvotnim rozméru ukazuje, Ze plsobenim otce 1zi bude Vv
celych déjinach lidstva existovat stalé puzeni odmitnuti Boha ¢lovékem, ano az k
nenavisti: "sebeldska az k pohrddni Bohem", jak to vyjadfuje svaty Augustin (142).
Clovék bude naklonén k tomu, aby vidél v Bohu své omezeni a ne zdroj svého
osvobozeni a plnost dobra. Vidime, Ze se to potvrzuje v moderni dobé¢, kdy ateistické
ideologie usiluji vykoienit naboZenstvi na zakladé piedpokladu, Ze naboZenstvi
radikalné¢ "odcizuje" c¢lovéka. Jako kdyby bylo ¢lovéku vyvlastnéno jeho lidstvi,
nebot’ tim, ze naboZenstvi uznava ideu Boha, pfipisuje mu to, co nalezi ¢lovéku a
vyhradné ¢lovéku!

Odtud myslenkovy a prakticky historicko-sociologicky proces, v kterém dospé€lo
odmitani Boha az k prohlasovani jeho "smrti". Nesmysl co do pojeti i co do slovniho
vyrazu! AvSak ideologie "smrti" Boha, ohrozuje spi§ Cloveka, jak ukazuje 2.vat.
koncil. Rozebira otazku " autonomie ¢asnych véci" a piSe: "Tvor se bez Stvofitele
ztréaci ... Ano, zapomenutim Boha sam tvor se stava nejasnym'(143). Ideologie "smrti

Boha" snadno ukazuje ve svych ucincich, Ze je teoreticky i prakticky ideologii "smrti
cloveka".

4.Duch, ktery pretvari utrpeni v spasitelnou lasku.

39. Ducha, ktery zpytuje "Bozi hlubiny" nazval Jezi§ v fe¢i ve vecetadle
"Parakleitem". On je totiz od pocatku "vzyvan" (144), aby "usvédcil svét, co
znamena hiich". Je vzyvan definitivné prostfednictvim Kristova ktize. UsvE&d¢it svét z
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hiichu znamena dokazat zlo v ném obsazené. To je totéz co odhalit tajemstvi
nepravosti. Neni mozné postihnout zlo htichu v celé jeho bolestné skutecnosti bez
zpytovani "Bozich hlubin". Od zacatku se objevilo temné tajemstvi hiichu ve svété na
pozadi vztahu lidské svobody k Stvoftiteli. Objevilo se jako ukon vile tvora - ¢lovéka,
ukon opa¢ny od vile Boha: od jeho spasitelné vile. Dokonce byl tento Ukon v
rozporu s pravdou, byl zaloZzen na 1zi, nyni definitivné "odsouzené", na 1zi, ktera
uvalila obvinéni, trvalé podezieni na samotnou tviiréi a spasonosnou lasku. Clovek
nasledoval "otce 121" a postavil se proti Otci zivota a proti Duchu Pravdy.

Nebude tedy muset "usvéd¢eni z hiichu" znamenat také odhaleni utrpeni? Odhaleni
bolesti, nepfedstavitelné a nevyslovitelné, zavinéné hiichem, kterou, jak se zda,
zahléda svatd kniha svym antropomorfickym pohledem "v Bozich hlubinach" a v
jistém smyslu pfimo v srdci nevyslovné Trojice? Cirkev, inspirujici se zjevenim, véii
a vyznava, ze htich je urdzka Boha. Co odpovidd v nevyzpytatelné intimit¢ Boha,
Slova a Ducha Svatého této "urazce", tomuto odmitnuti Ducha, ktery je Laska a Dar?
Pojeti Boha, jako nutné nejdokonalejsi bytosti, jist¢ nevylucuje u né¢ho kazdou bolest,
nebot’ ta vyplyva z nedostatkl jeho zranéni. Ale v "Bozich hlubinach" je Laska Otce,
ktery na htich ¢lovéka reaguje - podle biblické mluvy - tak dalece, ze tika: "Mrzi mé,
ze jsem ud¢lal ¢loveéka" (145) "Pan vidél, Ze je na zemi v lidech mnoho S$patnosti ....
Pan litoval, Ze udélal lidi na zemi a velmi se zarmoutil .... Rekl: "Mrzi mé, Ze jsem je
ud¢lal"(146). Ale Castéji ndm mluvi svatd kniha o Otci, ktery ma soucit s clovékem,
jakoby sdilel jeho bolest. Nakonec tato nevyzpytatelna "bolest” Otcova zplodi
pfedev§im podivuhodnou ekonomii vykupné lasky v Jezisi Kristu, aby mohlo
prostiednictvim tajemstvi zboZnosti vyjit v dé&jinach ¢loveéka najevo, ze Laska je
siln€j$i nez hiich. Aby ptevladl "Dar"!

Duch Svaty, ktery podle JeziSovych slov "usvédcuje z hiichu", je Laska Otce a Syna
Stédrosti vici tvorim. Pravé v ném si mizeme piedstavit jakoby zosobnéné a
nadpfirozené uskutenéné milosrdenstvi, které piipisuje patristicka a teologicka
tradice Staré¢ho i Nového zdkona Bohu. U c¢loveéka obsahuje milosrdenstvi bolest a
soucit s bidou blizniho. U Boha proménuje Duch - Laska pohled na lidsky hfich v
nové darovani spasonosné lasky. V ni se v jednoté s Otcem a Synem rodi ekonomie
spasy, kterd napliiuje déjiny cloveéka dary vykoupeni. Jestlize htich zplodil
odmitnutim lasky "utrpeni" ¢lovéka, které se jistym zplisobem pielilo na celé lidstvo
(147), vstoupi Duch Svaty do lidského a kosmického utrpeni s novym darem Lasky,
jez vykoupi svét. A v ustech JeziSe - Vykupitele, v jehoz lidstvi se konkretizuje
"utrpeni" Boha, zazni slova, kterymi se projevuje v&na milosrdna laska: Misereor"
(148). Takto davd Duch Svaty "usvédCenim z hfichu" najevo pied tvorstvem
"podrobenym pomijejicnosti'a piedev§im v hloubi Boziho Beranka, ktery se stal "az k
smrti poslusnym sluzebnikem, dal ndhradu za neposlusnost ¢loveéka a vykoupil svét.
Timto zpisobem Duch Svaty - Parakleitos - "usvédcuje z hiichu."”

40. Vykupna hodnota Kristovy obéti je vyjadiena velmi vyznamnymi slovy autora
listu Zidéim. Nejprve piipomnél starozakonni obéti, pii kterych "krev kozli a telat ...
o¢istuje na t&le" a pak dodava: "Cim spise Krev Krista, ktery skrze vééného Ducha
sam sebe piinesl Bohu jako Obét’ poskvrny, ocisti ndm svédomi od mrtvych skutkd,
abychom mohli slouzit Bohu zivému?" (149) Jsme si védomi, Ze mohou byt i jiné
vyklady. Ale nase uvahy o pfitomnosti Ducha Svatého v celém Kristoveé zivoté nas
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vedou, abychom poznévali v tomto textu jakési pozvéani, abychom pifemysleli o
pritomnosti téhoz Ducha také ve vykupné Obéti vtéleného Slova.

Uvazujeme predevsim o pocatecnich slovech, ktera pojednavaji o této Obéti a potom
odd€len¢ o "ocisténi svédomi", které tato Obét zpusobila. Je to vskutku Obét
pfinesend "pfi¢inénim vééného Ducha, ktery z ni "ziskdva" silu k "usvédcovani z
hichu" s ohledem na spasu. Je to tyz Duch Svaty, kterého podle slibu ve veceradle
Jezi§ Kristus "pfinese" apoStolim v den svého zmrtvychvstani, az se jim ukdze s
ranami od ukfizovani a kterého jim "d&" "pro odpusténi hiichu": "Pfijméte Ducha
Svatého. Komu odpustite hiichy, budou mu odpustény!" (150).

Vime, ze "Biih posvétil Duchem Svatym a moci JeZide z Nazareta", jak fikal Simon
Petr v dom¢ setnika Kornélia (151). Zname velikono¢ni tajemstvi jeho "odchodu"
podle Janova evangelia. Slova listu Zidim nam ted vysvétluji, jakym zptisobem
Kristus "pfinesl sam sebe Bohu v Obét’ bez poskvrny" a jak to udé€lal "skrze vécného
Ducha." V Obéti Syna ¢lovéka je Duch Svaty piitomen a jedna tak, jak jednal pfi jeho
poceti, pti jeho ptichodu na svét, v jeho skrytém zivote v jeho vetejné sluzbg.

Podle listu Zidim na cesté svého "odchodu" pies Getsemany a Golgotu se tyz JeZis
Kristus ve svém lidstvi GipIné oteviel tomuto pisobeni Ducha - Parakleita, ktery dava
z utrpeni vysvitnout vécné spasonosné Lasce. On byl tedy "vyslySen pro svou
poctivost. Ackoli to byl Syn, zakusil, co je utrpeni a posluSnost" (152). Timto
zpusobem dokazuje tento list jak lidstvi, podrobené hiichu u potomkl prvniho
Adama, bylo v Jezisi Kristu dokonale podrobeno Bohu a spojeno s nim a soucasné jak
je milosrdné lidem. Tak vznika nové lidstvo, jez se v Jezisi Kristu prostfednictvim
utrpeni na kiizi vratilo k Lasce, kterou Adam hfichem zradil. Octlo se znovu v
BozZském prameni prvotniho daru: v Duchu, ktery "zpytuje Bozi hlubiny” a je to
Laska a sam Dar.

Bozi Syn Jezi§ Kristus jako Clovék ve vrouci modlitbé pti svém umuceni dovolil
Duchu Svatému, ktery uz pronikl aZ do nejzazsi hloubi jeho lidstvi, aby ho pretvoril
v dokonalou Obét’ skrze jeho smrt, kdyZz umiral jako Obé&t’ lasky na kiizi. Sdm podal
tuto Obét’. Jako jediny knéz "pfinesl sdm sebe v Obét bez poskvrny" (153). Jako
clovek byl hoden stat se takovou Obéti, protoze pouze on byl "bez poskvrny". Ale
obétoval se "skrze vécného Ducha"; coz znamena, ze Duch Svaty pusobil zvlastnim
zptisobem v tomto absolutnim sebedarovani Syna ¢loveka a proméioval utrpeni ve
vykupnou lasku.

41. Ve Starém zakon¢ se vicekrat mluvi o "ohni z nebe", ktery spaloval obétni dary,
ptinesené od lidi (154). Obdobné se muze fici, ze Duch Svaty je ""ohen z nebe",
ktery piusobi v tajemstvi k¥Fize. Vychazi od Otce a zaméiuje k Otci Synovu Obét,
uvadi ji do bozské skute¢nosti trojiéného spolecenstvi. Jestlize hiich zplodil utrpeni,
nyni bolest Boha v ukfizovaném Kristu nabyva prostfednictvim Ducha Svatého sviij
plny, lidsky vyraz. Takto existuje paradoxni tajemstvi Lasky: v Kristu trpi Buh,
odmitnuty svym vlastnim tvorem: "Nevéii ve mne!" Ale soucasné z toho utrpeni - a
nepiimo ze samotného hiichu, ze "neuvérili" dava vyrist novému stupni daru,
daného Clovéku a tvorstvu od pocatku. V tajemstvi kiize plsobi Laska, jez znovu
vraci ¢loveéka k GiCasti na zivoté, ktery je Buh sam.

Duch Svaty jako Laska a Dar sestupuje v jistém smyslu piimo do srdce Obéti,
pfinasené na kiizi. S ohledem na biblickou tradici miizeme fici, ze Duch stravuje
tuto Obét’ ohném lasky, ktera spojuje velkého Syna a Otce v troji¢ném spolecenstvi.
A ponévadz Obét’ na kiizi je vlastni ukon Kristlv, "prijima on také v této Obéti
Ducha svatého. Ptijima ho takovym zpisobem, ze potom on - jenom on s Bohem
Otcem - mize "ho dat" apostoliim, Cirkvi, lidstvu. Jenom on ho "posild od Otce"
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(155). Jenom on se postavi pied apostoly, shromazdéné ve veceradle, dechne na n¢ a
fekne:

"Pfijméte Ducha Svatého. Komu odpustite hiichy, budou mu odpustény" (156), jak
piedpovédél Jan Kititel: "On vas bude kitit Duchem Svatym a ohném" (157). Témito
JeziSovymi slovy je Duch Svaty odhalen a zaroven je zp¥itomnén jako Léaska, kterd
pusobi v hloubi velikono¢niho tajemstvi, jak pramen spasonosné moci Kristova kfize,
jako dar nového a vé¢ného zivota.

Tato pravda o Duchu Svatém naléza kazdodenné vyjadreni v Fimské liturgii, kdyz
knéz pred pfijimanim pronasi vyznamna slova: "Pane JeziSi Kriste, Synu Boha
zivého, tys naplnil Otcovu vuli a v Duchu Svatém jsi dal svou smrti Zivot celému
svétu ..." A v Ill.eucharistické modlitb¢ prosi knéz Boha, s odvoldnim na tutéz
ekonomii spasy, aby Duch Svaty z nas udélal "obét’ uplnou a ustavicnou".

5. Krev, ktera ocist’uje svédomi.

42. Rekli jsme, Ze pti vyvrcholeni velikonoéniho tajemstvi je Duch Svaty odhalen a
zptitomnén novym zpisobem. Zmrtvychvstaly Kristus fikd apoStolim: "Pfijméte
Ducha Svatého". Takto je odhalen Duch Svaty, protoZze Kristova slova potvrzuji sliby
a predpovedi z fe¢i ve veceradle. Tim je Duch Svaty také nove zpritomnén. On ve
skutecnosti pasobil uz od zacatku v tajemstvi stvofeni a v celych dé&jinach Staré
umluvy Boha s ¢lovékem. Jeho ¢innost byla plné potvrzena poslanim Syna ¢lovéka
jako MesiaSe, ktery ptiSel v moci Ducha Svatého, na vrcholu JeziSova mesiaského
poslani se stavd Duch Svaty pfitomnym ve velikono¢nich tajemstvi v celé své bozské
subjektivité; jako ten, ktery ma nyni pokracovat v dile spésy, jeZ ma kofeny na kiizi.
Beze v§i pochyby svétuje Jezi§ toto dilo lidem, apoStoliim a jejich prostiednictvim
zustava Duch Svaty prvnim transcendentnim podmétem v uskute¢iiovani tohoto dila v
duchu ¢loveéka a v d¢jinach svéta: neviditelny a zaroven vSudyptitomny Parakleitos,
Duch, ktery "vane, kde chce" (158).

Slova, pronesena zmrtvychvstalym Kristem, "prvni den po soboté", zvlaste
zdaraziuji pritomnost Parakleita - UtéSitele jako toho, ktery "usvédCuje svét, co
znamena htich, spravedlnost a soud". Nebot’ jenom z tohoto hlediska se daji vysvétlit
slova, ktera klade JeZi§ do pfimého vztahu s "darem Ducha Svatého apostolam. Rika:
"Pfijméte Ducha Svatého. Komu odpustite hiichy, budou odpustény, komu je
neodpustite, zadrzite, budou zadrzeny"(159). Jezi§ ud€luje apostolim moc odpoustét
hiichy, aby ji pfedali svym nastupcim v Cirkvi. AvSak tato moc, udélena lidem,
piedpokladd a uzavird v sobé spasonosné ptisobeni Ducha Svatého, kdyz se stava
"svétlem srdci" (160), to je svédomi, "usvédcuje z hiichu", totiz dava poznat ¢lovéku
jeho zlo a soucasn¢ ho zaméruje k dobru. Dik jeho mnohonasobnym dartim, pro
které je vzyvan jako "sedmitvarny", mize kazdy druh lidského htichu zasahnout Bozi
spasitelnd moc. Ve skutecnosti, jak fika sv. Bonaventura, "v sile daru Ducha Svatého
jsou v8echna zla zni¢ena a povstavaji v§echna dobra.” (161)

Pod vlivem Utgsitele se tedy napliiuje obraceni lidského srdce, které je nezbytnou
podminkou odpusténi htichti. Bez opravdového obraceni, které zahrnuje wvnitini
zkrouSenost a bez pevného predsevzeti zménit se, zlstavaji hfichy "neodpustény"
(zadrzeny), jak tiké Jezi§ a s nim tradice starozdkonni i novozékonni. Vzdyt prva
slova, ktera pronesl Jezi§ na zacatku své sluzby podle Markova evangelia, jsou tato:
"Obrat’'te se a véite evangeliu" (162). Potvrzenim tohoto vybidnuti je "usvédéeni z
htichu", které Duch Svaty provazi novym zplsobem silou vykoupeni, uskutecnéného
krvi Syna ¢lovéka. Proto Fika list Zidiim, Ze tato krev "o¢ist'uje svédomi" (163). Tedy,
abychom tak tekli, tato krev otvird Duchu Svatému cestu do nitra ¢lovéka, to je do
svatyn¢ lidskych svédomi.
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43. 2.vatikansky koncil pfipomnél katolické uceni o svédomi, kdyz mluvil o povolani
Clovéka a zejména o dustojnosti lidské osoby. Pravé svédomi rozhoduje specificky o
této dustojnosti. Nebot' ono je "nejtajnéjsi stred a svatyné Clovéka; v ni je sam s
Bohem, jehoZ hlas mu zaznivd v nitru." Jasné "promlouva k sluchu jeho srdce: to
délej, tomu se vyhni." Takova schopnost piikazovat dobro a zapovidat zlo, kterou
vepsal Stvoftitel do cloveka, je hlavni vlastnost osobniho podmétu. Ale zaroven "v
hlubinach svédomi odkryva clovék zakon, ktery si sam nedal, ale ktery musi
poslouchat (164). Svédomi tedy neni samostatny a vyluény pramen pro rozhodovani
o tom, co je dobré¢ a co Spatné. Naopak je v ném hluboko vepsana zdsada posluSnosti
vici objektivni formé, kterd odlivodiiuje a podmiriuje shodu jeho rozhodnuti s ptikazy
a zékazy, jez jsou zakladem lidského chovéni, jeZ vysvita ze stranky knihy Geneze, jiz
vzpomenuté (165). Pravé v tomto smyslu je svédomi "vnitini svatyni", v které
"zazniva BozZi hlas". Je to "hlas Bozi" dokonce i tenkrat, kdyz v ném clovek uznava
vyhradné princip mravniho fadu, o kterém se lidsky ned4 pochybovat bez ptimého
vztahu k Stvoftiteli. V tomto vztahu naléza svédomi vzdycky svij zaklad a své
zdivodnéni.

Evangelnimu "usvéd€ovani z hiichu" pod vlivem Ducha Pravdy mize v ¢lovéku dojit

jinou cestou nez svédomim. Je-1i svédomi pfimé, slouzi "podle pravdy k vyreSeni
mravnich problémi, které vyvstavaji jak v zivoté jednotlivcl, tak v Zzivoté
spoleCenském." Potom se "jednotlivci i skupiny vzdaluji slepé zvili a snazi se
prizpuasobit objektivnim zasadam mravnosti (166).

Plodem piimého svédomi je piedev§im nazyvani dobra a zla jménem, jak uci napf.
pastoralni konstituce:

"VSechno, co je proti samému Zivotu, jako vrazdy kteréhokoliv druhu,
vyhlazovanim celych narodl, potraty, usmrceni ze soucitu i sama dobrovolna
sebevrazda;cokoli porusuje nedotknutelnost lidské osobnosti, jako zmrzaceni, télesné
nebo dusevni muceni, snaha znasilnit ¢lovéka v samém nitru; cokoliv urazi lidskou
distojnost, jako nelidské Zivotni podminky, svévolné véznéni, deportace, otroctvi,
prostituce, obchod se Zenami a s mladistvymi; a t€Z hanebné pracovni podminky, ve
kterych jsou dé€lnici povaZzovani jen za nastroj zisku a neni s nimi zachazeno jako se
svobodnymi a odpovédnymi osobami." Poté, co konstituce nazvala jménen
mnohonasobné hiichy, tak ¢asté a rozSiiené v nasi dobé, dodava: "Vsechny tyto
véci a jim podobné jsou opravdu ostudné. Vnaseji ndkazu do lidské civilizace a
poskvriiuji vice ty, kdo je d€laji, nez ty,kdo trpi bezpravi a Stvofitele nanejvys
zneuctivaji"(167).

KdyZ koncil nazval jménem hiichy, které nejvic zneuctivaji cloveka a dokazal, Ze

jsou mravnim zlem, které je pasivem jakékoliv bilance lidského pokroku, 1i¢i zaroven
to vSechno jako "jednu etapu dramatického zédpasu mezi dobrem a zlem, mezi svétlem
a tmou; ktery je ptiznacny "pro cely lidsky ve€k - Zzivot, jak individualni, tak
kolektivni" (168). Shromédzdéni biskupské synody v roce 1983 o smifeni a pokani
jesté lépe uptesnilo osobni a spolecensky vyznam hiichu cloveka (169).

44. Nuze, ve vecetadle v predvecer svého umuceni a pak o velikonocnim veceru se
Jezi§ odvolal na Ducha Svatého jako na toho, ktery svéd¢i, ze v déjinach lidstva trva
h¥ich. Avsak hfich je podiizen spasitelné moci vykoupeni. "Usvéd¢ovani svéta z
hiichu" neni vyc¢erpano skutecnosti, ze je hfich nazvan jménem a indentifikovéan podle
toho, ¢im je v celém svém rozsahu. V usvédCovani svéta z hiichu se Duch Pravdy
setkava s hlasem lidského svédomi. Na této cest¢ se dojde k dokazani koreni
hiichu, které jsou v nitru cloveka, jak vyzdvihuje taZz pastoradlni konstituce:
"Nevyrovnanosti, jimiz trpi dnesni svét, souvisi s hlubsi nevyrovnanosti, jez tkvi v
srdci Cloveéka. V Clovéku samém je mnoho Cinitell, které se mezi sebou stretavaji.
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Zatimco na jedné stran¢ - protoze je bytost stvofend - zjiStuje, Ze je mnoha zpusoby
omezen, citi na druhé stran€, ze ve svych touhach je neomezeny a povolany k vyssimu
zivotu. Mezi mnoha vécmi, které ho lékaji, je nucen neustale volit a nékterych se
ziikat. Ano, sam slaby a hfiSny, neziidka déla, co nechce a co by chtél délat,
nedéla" (170). Koncilni text se odvolava na zndma slova svatého Pavla (171).

"Usvédcovani z htichu", které doprovazi lidské svédomi piti kazdé hlubsi Gvaze o
sobé¢, vede tedy k objevovani jeho koteni v ¢lovéku, jako i podminénost samotného
svédomi v prabéhu déjin. Duch Svaty "usvédcuje z hiichu" ve vztahu k tajemstvi
pocatku. Poukazuje na skutecnost, Ze clovék je bytost stvofena a Ze je proto
ontologicky a eticky Uplné zavisly na Stvofiteli. Sou€asné pfipomind dédicnou
htisnost lidské prirozenosti. Ale Duch Svaty - UtéSitel "usvédcuje z hiichu" vidycky
ve vztahu ke Kristovu kFizi. V tomto vztahu vylucCuje kiestanstvi jakoukoliv
"osudovost" hfichu. Usilovny boj proti mocnostem temnot, ktery prostupuje celé
d&jiny lidstva, zrodil se na samém pocatku svéta a potrva, jak tfekl Pan, "az do
posledniho dne", uci koncil (172).

"Sam Pan viak pfisel,aby &lovéka osvobodil a posilil"(173).Clovék se tedy ani
zdaleka nema nechat "polapit do sit¢" svého hiisného stavu. Ma se opirat o hlas svého
svédomi a neustale zapasit, aby pfilnul k dobru. Bez velké ndmahy a bez pomoci BoZi
milosti neni schopen dosahnout toho, aby byl v sob¢ sjednocen (174). Koncil spravné
vidi hfich jako Cinitele roztrzky, ktera tizi jak zivot osobni, tak spolecensky zivot
Cloveéka. Ale zaroven neunavné piipomind moznost vitézstvi.

45. Duch Pravdy, ktery "usvédcuje svét z hiichu", setka se s touto ndmahou lidského
svédomi, o které¢ mluvi koncilni texty tak podmanivé. Takovd ndmaha svédomi
urcuje také cesty lidskych obraceni: obratit se zady k hiichu a obnovit pravdu a lasku
v srdci ¢loveéka. Je znamo, ze svédomi nejen piikazuje, nebo zakazuje, ale soudi ve
svétle vnitinich ptikazl a zdkazl. Svédomi je také zdroj vycitek: Clovek vniting trpi
kvili spachanému hiichu. Neni toto utrpeni jakousi vzdalenou ozvénou oné "litosti,
stvoril Cloveka", kterou posvatna kniha pfipisuje antropomorfickou mluvou Bohu?
Ozvéna onoho "nesouhlasu", ktery je vepsan v "srdci" Nejsvétéjsi Trojice a silou
véené lasky se projevuje bolestnym kiiZzem a Kristovou poslu$nosti az k smrti? Kdyz
Duch Pravdy dovoli lidskému svédomi ucast na této bolesti, pak tryzen svédomi je
obzvlast hluboka, ale také je obzvlast spasitelnd. Potom ukonem dokonalé
zkrouSenosti dochazi k pravému obraceni srdce. To je evangelni "metanoia".

Néamaha lidského srdce, namaha svédomi, v kterém se uskute¢fiuje tato "metanoia"”
neboli obraceni, je to odlesk procesu, kterym se nesouhlas méni v spasonosnou
lasku, jez umi trpét. Skryty pivodce této spasonosné sily je Duch Svaty. On, kterého
nazyva Cirkev "svétlo svédomi" pronika a napliuje "hlubiny lidskych srdci" (175).
Takovym obracenim v Duchu Svatém se ¢lovek otvira odpusténi, prominuti hiichi.

V této celé, podivuhodné dynamice "obraceni - odpusténi" se potvrzuje pravdivost
toho, co piSe svaty Augustin o tajemstvi ¢lovéka, kdyz vyklada slova zalmu: "Propast
vola po propasti"(176). Pravé vzhledem k této "propastné hloubce ¢loveka, lidského
svédomi, se napliiuje poslani Syna a Ducha Svatého. Duch Svaty "ptichazi" v sile
"odchodu" Kristova ve velikono¢nim tajemstvi: pfichazi v kazdém konkrétnim
pripadé "obraceni - odpuSténi" silou Obéti na kiizi: v ni totiz Kristova krev
"ociStuje svédomi od mrtvych skutkil, abychom mohli slouzit Bohu zivému" (177).
Takto se ustaviéné naplnuji slova o Duchu Svatém jako o "jiném UtéSiteli", slova
pronesend ve vecefadle k apoStolim a nepifimo ke vSem: "Vy ho znate, nebot
prebyva u vas a bude u vas".(178)

6. Hrich proti Duchu Svatému.
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46. Na pozadi toho, co jsme dosud ftekli, stavaji se srozumiteln&jsi néktera jina
pusobiva a ohromujici slova JeziSova. Mohli bychom je nazvat "'slova o
neodpusténi". Zpravuji nds o nich synoptikové, pokud jde o jeden zvlastni hiich,
ktery je nazvan "rouhanim proti Duchu Svatému”, jak o nich referuje jejich troji
redakce:

Matous: "Kazdy hiich a kazdé rouhani bude lidem odpusténo, ale rouhéni proti
Duchu Svatému nebude odpusténo. Rekne-li kdo slovo proti Synu &lovéka, bude mu
odpusténo. Ale kdo by ho fekl proti Duchu Svatému, tomu nebude odpusténo ani v
tomto veéku, ani v budoucim" (179).

Marek: "VSechny htichy i rouhani budou lidem odpustény, i kdyz by se rouhali
sebevic, ale kdo by se rouhal Duchu Svatému, tomu se nedostane odpusténi naveky,
ale bude vinen véénym htichem." (180)

Lukas: "Kazdému, kdo fekne slovo proti Synu ¢loveéka, bude odpusténo, kdo by se
vSak rouhal Duchu Svatému, tomu nebude odpusténo” (181).

Pro¢ je rouhani proti Duchu Svatému neodpustitelné? Jak chapat toto rouhani?
Svaty Tomas Aqinsky odpovida, ze jde o hiich "neodpustitelny podle své povahy,
ponévadz vylucuje prvky, diky kterym je udélovano odpusténi hiichu" (182).

Podle toho vykladu nezalezi "rouhani" v urdZeni Ducha Svatého slovy. Zéalezi naopak

v odmitnuti a nepFijeti spasy, kterou Biih nabizi ¢lovéku prostiednictvim Ducha
Svatého, pusobiciho silou Obéti na kiizi. Jestlize ¢lovék odmitne "usvédCeni z
hichu", které pochazi od Ducha Svatého a je spasonosné, odmita zaroven "ptichod"
Utésitele, "ptichod", ktery se uskutecnil ve velikono¢nim tajemstvi a v jednoté s
vykupnou moci Kristovy krve; krve, kterd "ocist'uje svédomi od mrtvych skutkd."

Vime, ze plodem takového ocisténi je odpusténi hiichti. Proto ten, kdo odmitne
Ducha a Krev, zistavd v "mrtvych skutcich", v hfichu. A rouhéni proti Duchu
Svatému zalezi pravé v radikalnim odmitnuti pFijmout toto odpusténi, jehoz je
Duch Svaty vnitinim rozdavatelem a které predpoklada skuteéné obraceni, jeZ Duch
piisobi ve svédomi. Rikali Jezi§, Ze rouhani proti Duchu Svatému nemiiZze byt
odpusténo ani v tomto Zivoté, ani v budoucim, je to proto, Ze toto "neodpusténi" je
spojeno se svou piiinou, s ‘‘ne-pokdnim™,s nekajicnosti a to je rozhodnym
odmitnutim obréaceni.

To znamen4, Ze s odmitnutim obratit se k pramentim vykoupeni, které vSak zistavaji
"stale" oteviené v ekonomii spasy, v niz se napliuje poslani Ducha Svatého. Ten ma
nekone¢nou moc cerpat z téchto prameni:"z mého vezme", tekl JeziS.Timto
zpusobem doplnuje v lidskych dusich dilo vykoupeni, vykonané Kristem a piidéluje
jeho plody. Nuze, rouhani proti Duchu Svatému je hiich spachany c¢lovékem,
ktery se domaha domnélého "prava'" na setrvani ve zlu v jakémkoliv hiichu a
takto odmita vykoupeni.Clovék zlstava uzavien ve hiichu, ze své strany ¢&ini
nemoZnym své obraceni a tedy i odpusténi hFichi, které poklada za nepodstatné
nebo nedulezité pro svij Zivot. Toto je stav zdhuby, protoze rouhani proti Duchu
Svatému nedovoluje vyjit z vézeni, do kterého se sdm uzaviel a oteviit se Bozskym
pramenim, vyvérajicim pro o€isténi svédomi a odpusteéni hiicha.

47. Pisobenim Ducha Pravdy, ktery usiluje o spasitelné "usvédceni z hiichu", naléza
v cCloveku, ktery vézi v tomto stavu vnitiniho odporu, jakousi neodpustitelnost
svédomi, duSevni rozpolozeni, které je, fekli bychom, zatvrzelé v jedné svobodné
volbé. To je to, co Pismo svaté obvykle nazyva ""tvrdost srdce™ (183). V nasi dobé
odpovida tomuto postoji mysli a srdce snad ztrata smyslu pro hiich, které vénuje

25



mnoho stranek apostolska exhortace "Smifeni a pokani" (184). Jiz papez Pius XII.
tvrdil, Ze "hiichem stoleti je ztrata smyslu pro hiich" (185) a tato ztrata jde v ruku v
ruce se "'ztratou smyslu pro Boha." V uvedené exhortaci ¢teme: "Ve skute¢nosti
Bth je ptivodce a nejvyssi cil cloveéka a ¢lovék nese v sobé Bozsky zarodek. Proto
BoZi skute¢nost osvécuje tajemstvi ¢lov€ka. Je proto marné doufat, Ze budou mit lidé
pevny smysl pro hiich, spachany na ¢lovéku a na lidskych hodnotach, chybi-li jim
smysl pro urazku, spachanou proti Bohu ¢ili opravdovy smysl pro hiich" (186).

Cirkev proto neustale prosi Boha o milost, aby nikdy nechybéla primost v lidskych
svédomich, aby se neoslabila zdrava citlivost vici dobru a zlu. Tato pfimost a
citlivost jsou hluboce spojeny s vnitinim ptisobenim Ducha Pravdy. V tomto svétle
nabyvaji zvla$tni vymluvnosti napomenuti aposStola: "NeuhdSejte Ducha";
"nezarmucujte Ducha Svatého." (187) Ale piedevsim Cirkev s nejvétsi vroucnosti
neustéle prosi, aby se ve svété nerozrustal hiich, nazyvany v evangeliu "rouhani proti
Duchu Svatému". A jesté vic:aby ustupoval v dusich lidi - nepfimo i v prostiedcich a
v ruznych formach spole¢nosti - a pfenechaval misto otevienosti svédomi, jaka je
nutna pro spasitelné plisobeni Ducha Svatého.

Cirkev prosi, aby nebezpecny hiich proti Duchu Svatému ustoupil svaté pfipravenosti
pfijmout jeho poslani jako UtcSitele, ktery prichazi "usvédcit svét, co znamend hfich,
spravedlnost a soud."

48. V teci na rozloucenou sdruzil Jezi§ tyto tFi oblasti "usvédcovani" jako slozky
poslani Parakleita: H¥ich, spravedinost a soud. Oznauji prostor tajemstvi
zboZnosti, ktera je v historii ¢lovéka opakem htichu, tajemstvi nepravosti (188). Na
jedné strané jak se vyjadiuje svaty Augustin, je "sebelaska az k pohrdani Bohem", na
druhé stran¢ "laska k Bohu az k pohrdani sebou" (189). Cirkev neustale vysila prosby,
a slouzi tomu, aby historie svédomi a historie spolecnosti ve velké lidské rodiné
neklesaly k p6lu hiichu a neodmitaly Bozi piikazani "az k pohrdani Bohem", ale spise
by se povznesly k L&sce, v niz se zjevuje Duch, Darce Zivota.

Ti, kdo se nechaji Duchem Svatym "ptfesvédcit o hiichu", nechaji se také presveédcit,
co znamena “spravedlnost a soud”. Duch Pravdy, ktery poméaha lidem, lidskym
svédomim, poznat pravdu o hiichu, pisobi soucasné, aby poznali pravdu o
spravedInosti, jez vstoupila do dé&jin s JeziSem Kristem. Takto ti, kdo "pfesvédceni o
hiichu" se obrati pod vlivem UteSitele, jsou jistym zplsobem vyvedeni z okruhu
"soudu", toho soudu, kterym je "vladce tohoto svéta jiz odsouzen" (190). Obraceni, v
hloubi svého boholidského tajemstvi, znamena pietrzeni kazdého pouta, kterym htich
svazuje Clovéka v celkovém tajemstvi nepravosti. Ti, kdo se obrati, jsou proto
vyvedeni Duchem Svatym z kruhu "soudu™ a uvedeni do spravedlnosti, kterd je v
Jezisi Kristu a kterd je v ném proto, ze ji piijiméa od Otce (191), jako odlesk svatosti
kazani a kiize, ktera ptsobi ocisténi svédomi prostfednictvim Berankovy krve. Je to
spravedlnost, kterou Otec zjednava Synu a vSem, kdo jsou s nim spojeni v Pravd¢ a
Lasce.

V této spravedlnosti je Duch Svaty Otce a Syna, ktery "usvédcuje z hiichu", zjevuje a
zptitomnuje v ¢loveéku jako Duch Vécného Zivota.

III. cast

DUCH, KTERY DAVA ZIVOT
1. Namét jubilea roku 2000 : Kristus, pocaty z Ducha Svatého.
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49. K Duchu Svatému se obraci myslenky a srdce Cirkve na tomto konci 20.stoleti a
s vyhledem na treti tisicileti od Kristova pfichodu na svét, kdyz pohlizime na velké
jubileum, kterym bude Cirkev tuto udalost oslavovat. Tento ptichod se totiz posuzuje
podle ¢asového pocitani jako udalost, nalezejici k déjindm cloveéka na zemi. Obecné
pfijimana mira Casu vymezuje roky, stoleti a tisicileti, ktera uplyvaji pied a po
narozeni Krista. Je tfeba mit na mysli, Ze tato udalost znamena pro nas kiestany podle
apostola "plnost Casu" (192), protoze v ném "mira" samého Boha Uplné pronikla do
déjin Cloveka; transcendentni ptitomnost VéEného "nunc".

"Ten, ktery je, ktery byl a ktery ptijde" ; ten, ktery je "alfa a omega, prvni a posledni,

zacatek a konec." (193) Nebot’ Biith tak miloval svét, Ze dal svého jednorozeného
Syna, aby Zadny, kdo v ného véri, nezahynul, ale mél Zivot vécny.(194) "Kdyz
piisla plnost ¢asu, poslal, poslal Bih svého syna, narozené¢ho ze Zeny ... Tak se ndm
dostalo pfijeti za syny" (195). A k tomuto vtéleni Syna doSlo pisobenim Ducha
Svatého.

Dva evangelisté, kterym vdécime za vypraveni o narozeni a détstvi JeziSe z Nazareta,
se o této otdzce vyslovuji stejnym zptisobem. Podle LukaSe se pii zvéstovani o
JeziSoveé narozeni Maria taze: "Jak se to stane? Vzdyt muze nepoznavam." A dostane
tuto odpovéd’: "Duch Svaty na tebe sestoupi a moc Nejvyssiho t€ zastini. Proto také
dité, které se narodi, bude nazyvano svaté, Syn Bozi." (196). Matou§ vypravuje
piimo: "S narozenim JeziSe Krista to bylo takto: Jeho Matka Maria byla zasnoubena s
Josefem. Ale diive, nez spolu zacali bydlet, ukéazalo se, ze je v pozehnaném stavu z
Ducha Svatého." (197). Josefovi, zmatenému timto stavem véci, dostane se ve snu
tohoto vysvétleni: "Neboj se vzit k sobé svou manzelku Marii. Vzdyt' co v ni bylo
pocato, je z Ducha Svatého. Porodi syna a da§ mu jméno Jezi$. On totiz spasi svij lid
od jeho htichid." (198)

Proto Cirkev uz od zacatku vyznava tajemstvi vtéleni, toto klicové tajemstvi viry.
Ptitom se odvolava na Ducha Svatého. Recituje aposStolské vyznani: "JenZ se pocal z
Ducha Svatého, Narodil se z Marie Panny." Nejinak osvéd¢uje vyznani nicejsko-
cafihradské: "Skrze Ducha Svatého ptijal télo z Marie Panny a stal se ¢lovékem."

"Skrze Ducha Svatého se stal clovékem ten, o kterém Cirkev slovy téhoz symbolu
vyznava, Ze je Syn jedné podstaty s Otcem: "Blih z Boha, Svétlo ze Svétla, pravy Biih
z pravého Boha, zrozeny nestvoteny." Stal se clovékem, kdyz se "vtélil v liné Panny
Marie". Hled’'me, co se stalo, kdyz ptiSla "plnost ¢asu"!

50. Velké jubileum, které uzavie druhé tisicileti a na které se Cirkev uz pfipravuje,
ma piimo Kristologicky profil. Jde totiz o oslavu narozeni JeziSe Krista. Soucasné ma
profil pneumatologicky, protoZe tajemstvi vtéleni se naplnilo "skrze Ducha Svatého".
Bylo to "dilo Ducha", ktery je jedné podstaty s Otcem a Synem a je absolutnim
tajemstvim trojjediného Boha. Osoba - Laska, nestvoieny dar, vé¢ny pramen kazdého
daru, pochdzejiciho od Boha v fadu stvofeni, ptimy princip a v jistém smyslu podmét
sebesdélovani Boha v fadu milosti. Vrchol tohoto darovani, tohoto BoZského
sebesdélovani je tajemstvi vtéleni.

Vskutku poceti a narozeni JeziSe Krista je nejvetsi dilo, které vykonal Duch Svaty v
d&jinach stvorfeni a spasy; svrchovana milost - "*milost spojeni**, pramen jakékoliv
milosti,jak vykldda sv.Tomas. (199) Na toto dilo se vztahuje velké jubileum a
vztahuje se také - vnikneme-li do hloubky - na strijce tohoto dila, na Osobu Ducha
Svatého.

"Plnost Casu" odpovida totiz zvlastni plnosti sebesdélovani trojjediného Boha v
Duchu Svatém. "Skrze Ducha Svatého" se napliiuje tajemstvi "hypostatického
spojeni", to je spojeni Bozské pfirozenosti s ptirozenosti lidskou, Bozstvi v jediné
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Osobg, Slova, Syna. Kdyz Maria ve chvili zvéstovani pronasi své "fiat": "at’” se mi
stane podle tvého slova" (200), po¢ina panensky ¢lovéka, Syna ¢lovéka, ktery je Syn
Bozi.

Prostfednictvim tohoto "zlidsténi" Slova - Syna, dosahuje sebesdélovani Boha své
definitivni plnosti v d¢jinach stvofeni a spasy. Tato plnost nabyva zvlastni hutnosti a
vyrazné vymluvnosti v textu Janova evangelia: "Slovo se stalo télem. (201). Vtéleni
Boha - Syna znamena, Ze je v jednoté s Bohem pfijata nejen lidska ptirozenost, ale v
ni v jisttm smyslu i v§echno, co je "télo": celé lidstvo, cely viditelny a hmotny svét.
Vtéleni ma proto kosmicky vyznam, kosmicky rozmér. "zrozeny difive, nez kdokoliv z
tvord" (202), kdyz se vtélil v individudlnim lidstvi Kristové, spojuje se né&jakym
zpusobem s celou realitou ¢loveka, ktery je také "t€lo" (203) a v ni s kazdym télem, S
celym tvorstvem.

51. To vSechno se dé&je skrze Ducha Svatého a tedy to nélezi k obsahu budouciho
velkého jubilea. Cirkev se nemiize na né pfipravit néjak jinak, nez v Duchu Svatém;
to, co se udalo v "plnosti ¢asu" plsobenim Ducha Svatého, miZe nyni jenom jeho
pusobenim vyvstat v paméti Cirkve. Jeho plisobenim se to miize zpiitomnit v nové
fazi pozemskych déjin ¢lovéka: rok 2000 od narozeni Krista.

Duch Svaty, ktery svou ptitomnosti zastinil panenské télo Mariino a dal v ni pocatek
boZzskému mateistvi, ucinil soucasné¢ jeji srdce dokonale poslusnym vuci
sebesdelovani Boha, které piekonalo vSechno chapéni a vSechny schopnosti ¢lovéka.
"Blahoslavena, kterd uvéfila!" (204) - tak zdravi Marii jeji piibuznd AlZzbéta také
naplnéna Duchem Svatym. (205). Zda se, ze ve slovech pozdravu té, ktera uvérila, se
rysuje uz vzdaleny, ale ve skuteCnosti velmi blizky kontrast oproti v§em, o kterych
fekne Kristus, ze "neuvérili" (206). Maria vstoupila do dé&jin spasy svéta svou
poslusnosti viry. A vira ve své nejhlubsi podstaté je otevienost lidského srdce k
daru: k sebesdélovani Boha v Duchu Svatém. Svaty Pavel piSe: "Pan je Duch; a kde
je Duch Pana, tam je svoboda" (207). Kdyz se trojjediny Buh otvira clovéku v Duchu
Svatém, zjevuje tato otevienost tvoru - ¢loveku plnost svobody a souc¢asné mu ji dava.
Tato plnost se projevila vzneSenym zpisobem pravé skrze Mariinu viru, "skrze
poslusnost viry" (208). Opravdu, "blahoslavena, kterd uvétila!"

2. Namét jubilea: ukazala se milost

52. V tajemstvi vtéleni dosahuje dilo Ducha "Darce Zivota" vrcholu. Neni mozné
darovat Zivot, jehoZ plnost je v Bohu, jinak neZ tak, Ze se z ného stane Zivot Clovéka -
Krista v jeho lidstvi, které je, dik hypostatickému spojeni se Slovem Osobou. A
soucasné s tajemstvim vtéleni se otvira novym zptisobem pramen tohoto bozského
Zivota v déjinach lidstva. Slovo, "zrozené diiv nez vSechno tvorstvo'", stava se
"prvnim z mnoha bratii" (209). A takto se stava také hlavou téla, kterym je Cirkev, jez
se narodi na ktizi a bude zjevena v den letnic - a v Cirkvi se stane hlavou lidstva: lidi
vSech ndrodl, vSech ras, vSech zemi a kultur, vSech jazykl a svétadild, vsech
povolanych ke spase. "Slovo se stalo télem, to Slovo, v kterém byl Zivot a ten zivot je
svétlo lidi. VSem, kdo ho pfijali, dal moc stati se Bozimi détmi." (210) Ale toto
vSechno se naplnilo a neustle se napliiuje skrze Ducha Svatého. Nebot” "Bozi déti"
jsou, jak uci apostol, "vSichni, kdo se nechévaji vést Bozim Duchem" (211).
Adoptivni Bozi détstvi se rodi v lidech na zaklad¢ tajemstvi vtéleni a tedy diky Kristu,
vécnému Synu. AvSak k narozeni nebo k znovuzrozeni dochazi, kdyz "Bith Otec
posle do naSich srdei Ducha svého Syna." (212) Nebot tehdy dostavame "dar, ktery
ptislusi stavu téch, kdo byli pfijati za vlastni a proto mizeme volat: ABBA, Otce!"
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Takze Bozi détstvi, naroubované do lidské duse s milosti posvécujici, je dilo Ducha
Svatého. Spolu s na§im duchem to potvrzuje sam Duch, Ze jsme Bozi déti. Kdyz vsak
déti, dostane se nam dédictvi; dédictvi od Boha a spoludédictvi s Kristem. (214).
Posvécujici milost je v Clovéku principem a pramenem nového Zzivota; Zivota
BoZského, nadpftirozeného.

Darovani tohoto nového zivota je jako definitivni odpovéd Boha na slova
zalmistova, v nichz jistym zptisobem zazniva hlas tvort: " Sesles-li Ducha, tvofi se
novy a obnovi se tvat zem&" (215). Ten, ktery v tajemstvi stvofeni dava c¢lovéku a
kosmu zivot v jeho mnohotvarnych viditelnych i neviditelnych podobach, ten ho takeé
obnovuje prostiednictvim tajemstvi vtéleni. Takto je stvofeni doplnéno vtélenim a je
uz od onoho okamziku prostoupeno silami vykoupeni, které zaplavuji lidstvo a celé
tvorstvo. Rika nam to svaty Pavel. Zda se, Ze jeho kosmickoteologické vidéni je
ohlasem staré¢ho Zalmu: "tvorstvo nedockaveé ¢ekd, az se BoZi synové zjevi ve slavé"
(216), totiz ti, které¢ si Buh pfedem rozlisil "a také predurcil”, aby byli ve shodé s
obrazem jeho syna (217). Takto existuje nadptirozené "ptijeti lidi za déti". Jeho
pavodem je Duch Svaty, Laska a Dar. Jako takovy je darovan lidem. A v
prekvapujici hojnosti nestvoreného daru ma pocatek v srdci kazdého c¢loveka
zvlastni dar stvoreni, jeho prostfednictvim se lidé stavaji "ucastnymi BoZské
ptirozenosti" (218). Takto se lidsky Zivot ui€astni, prodchnut Zivotem bozskym a sdm
take ziskava Bozsky, nadptirozeny rozmér.

Existuje novy zivot, v kterém lidé, ucastni na tajemstvi vtéleni, "maji v Duchu
Svatém pfistup k Otci"(219).Je tedy uzky vztah mezi Duchem, ktery dava zivot s
posvécujici milosti a mnohondsobnou nadpfirozenou Zivotnosti, kterd z n¢ho v
¢loveéku vyplyva: mezi Duchem nestvofenym a lidskym duchem stvofenym.

53. Muzeme fici, Ze toto v§echno, patii do ramce velkého jubilea, zminéného vyse.

Nebot’ je tfeba piekrocit historicky rozmér uddlosti a jeji pouhy povrch. Je tieba
pfipojit ke kristologickému obsahu udalosti rozmér pneumatologicky, obejmout
pohledem viry dv¢ tisicileti pisobenim Ducha Pravdy, ktery béhem vékl Cerpal z
pokladii Kristova vykoupeni a daval lidem novy Zivot, uskuteciioval jejich pfijeti za
ditky v jediném Synu a posvécoval je, takze mohou opakovat se svatym Pavlem:
"ptijali jsme Ducha Boziho". (220)

Avsak sledujeme-li tento namét jubilea, nemlizeme se omezit na 2000 let, které
uplynuly od Kristova narozeni. Je tfeba vratit se nazpét, obejmout i celé pisobeni
Ducha Svatého uz pied Kristem - hned od zacatku - v celém svété¢ a zvlasté v
ekonomii Staré umluvy. Tato plisobeni na kazdém misté¢ a v kazdé dobé se totiz
odehravala podle vééného planu spasy. V tomto pldnu bylo tésné spojeno s
tajemstvim vtéleni a vykoupenti, jez zase mélo vliv na véfici v Krista, ktery mél piijit.
Zv1asté tomu sveédci list Efezanim (221). Tato milost nese v sob¢ zaroven znamku
kristologickou a pneumatologickou. Plati to pfedevs§im o téch, kdo se vyslovné hlési
ke Kristu: Kdyz jste tedy v ného (v Krista) uvéfili, dostalo se vdm o tom potvrzeni od
slibeného Ducha Svatého. On je zaruka, ze nam jednou pfipadne dédictvi. Tak se
dovrsi naSe vykoupeni" (222)

Ale stale v perspektivé velikého jubilea musime také hledét dal a kracet vpied ve
védomi, ze "vitr vane kde chce." Podle obrazu, ktery pouzil Jezi§ v rozmluvé s
Nikodémem (223). 2. vatikansky koncil, soustiedény piedevsim na namét Cirkve,
nam pfipomind pisobeni Ducha Svatého také "mimo" viditelné télo Cirkve. Mluvi se
o "vSech lidech dobré vile", v jejich srdci milost neviditelné pasobi. Kristus totiz
umiel za vSechny a protoZe posledni povolani ¢lovéka je ve skutecnosti jen jedno,
totiz Bozské, musime byt presvédceni, ze ""Duch Svaty v§em dava moZnost, aby se
priclenili k tomuto velikono¢nimu tajemstvi zptisobem, ktery zna Biih." (224)
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54. Btih je Duch, a kdo ho uctivaji, maji ho uctivat "v Duchu a v Pravdé". (225)
Tato slova tekl Jezi§ v jiné své rozmluve: se Samatrankou. Velké jubileum, které se
bude slavit na konci tohoto tisicileti a na zaatku dal$iho, ma byt mocnym volanim ke
vSem, kdo "uctivaji" Boha v Duchu a v Pravdé. M4 byt pro vSechny zvlastni
ptilezitosti, aby uvazovali o tajemstvi trojjediného Boha, ktery je sam v sobé zcela
transcendentni vzhledem k svétu viditelnému.

Je to absolutni Duch, "Bth je Duch" (226) a zaroven je podivuhodnym zplisobem
nejen blizky tomuto svétu, ale je v ném pfitomny a v jisttm smyslu imanentni,
proniké ho skrz naskrz a ozivuje ho z vnitra. To plati zvla$tnim zptisobem o ¢loveku.
Bih je v nitru jeho bytosti jako mySlenka, védomi, srdce; je psychologickou a
otologickou skutec¢nosti, o které tikal svaty Augustin: "Je mi vnitin€j$i, nez moje
nitro" (227). tato slova ndm pomahaji 1épe pochopit slova JeziSova Samarance: "Biih
je Duch". Pouze Duch miize byti "vnitingj$i nezZ moje nitro", jak v roviné byti, tak v
rovin€¢ duchovni zkusenosti. Jenom Duch miiZze byt tak imanentni v ¢lovéku a ve svété
a pfitom si zachovat neporusitelnou trancendenci, ptesaznost.

Ale novym zptisobem a viditelnou formou se BoZi pfitomnost ve svété a v ¢lovéku
projevila v Jezi$i Kristu. V ném se opravdu "ukdzala milost" (228). Laska Boha Otce
jako Dar, nekone¢nd milost, princip Zivota, stala se zjevnou v Kristu a v jeho lidstvi se
stala "casti" vesmiru, lidského pokoleni, d&jin. Toto "zjeveni se" milosti v dé&jinach
Clovéka prostiednictvim JeziSe Krista se dokonalo skrze Ducha Svatého, ktery je
princip kazdého spasonosného ptisobeni BoZiho ve svété: toho "skrytého Boha"
(229), ktery jako Laska a Dar "napliuje vesmir" (230). Cely zivot Cirkve, tak jak se
projevi o velkém jubileu, znamen4 jit v Gstrety Ducha, ktery je darce Zivota.

3. Duch Svaty ve vnitinim rozhovoru ¢lovéka: télo touZi po néfem jiném nez
duch a duch zase po néfem jiném, nez télo.

55. Bohuzel, z d¢€jin spasy vysvita, Ze toto pifiblizovani a toto zpfitomnovani Boha v
cloveéku a ve svété a tato podivuhodna blahosklonnost Ducha, setkdva se v nasi lidské
skutecnosti s odporem a opozici. Jak vymluvna jsou z tohoto hlediska prorocka slova
starce Simeona, ktery "veden Duchem, odebral se do Jeruzaléma, do chrdmu a
zvéstoval pred betlémskym Ditkem, ze "je uren k padu a k povstani mnohych v
Izraeli a jako znameni, kterému se bude odporovat.™ (231)

Opozice k Bohu, ktery je neviditelny Duch, se rodi do jisté miry na pudé radikalni
odlisnosti svéta od n¢ho, to je odlisnosti "viditelného" a "hmotného" svéta od Boha,
"neviditelného" a "absolutniho" Ducha; podstatné a nevyhnutelné nedokonalosti svéta
od Boha jako bytosti naprosto dokonalé. Ale opozice se stava konfliktem, vzpourou
na pud¢ etické v disledku hiichu, ktery se zmocnuje lidského srdce. "Té€lo touzi po
nécem jiném, nez duch a duch zase po nécem jiném, nez té¢lo." (232) Z tohoto hiichu
ma Duch Svaty "usvédcovat svét", jak jsme fekli.

Svaty Pavel obzvlast¢ vymluvné popisuje napéti a boj, ktery zmitd lidskym srdcem.
"chei fici toto", ¢teme v listé Galatantim: "Zijte duchovné a nepropadnete
Zadostem téla. T¢lo totiz touzi po néfem jiném neZ duch a duch zase po nécem
jiném, nez télo. Jsou to véci, které si navzajem odporuji, takZe nikdy neud¢late, co
byste chtéli!" (233) Jiz v ¢loveku jako sloZené bytosti

duchovné - télesné existuje jisté napéti, odehrava se jisty zapas mezi sklony
"duchovnimi" a "télesnymi". Ale tento zapas patii ve skutecnosti k dédictvi htichu, je
to jeden jeho nésledek a zaroven jeho potvrzeni. Je soucasti kazdodenni zkuSenosti.
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Jak piSe apostol: "K jakym skutkim vede télo, je vSeobecné¢ znamo, Jsou to
necudnost, necistota, chlipnost, ... opilstvi, hyfeni a jiné takové céci." Jsou to hfichy,
které by se mohly definovat jako télesné. Ale apoStol k nim pfidava 1 jiné: Nenavist,
svary, zarleni, hnévy, ctizadosti, nesvornosti, stranictvi, zavisti." (234). To vSechno
jsou "skutky téla."

Avsak proti témto skutkim, které jsou nepochybné Spatné, klade Pavel: "lasku,
radost, dobrotu, zdrzenlivost" (235). Ze souvislosti jasné vyplyva, Ze podle apostola
nejde o diskriminaci nebo odsouzeni téla, které duchovou dusi tvoii pfirozenost
¢lovéka a jeho osobni subjektivitu. Pojednava naopak o skutcich nebo lépe o stalych
dispozicich - ctnostech a nefestech - mravné dobrych, nebo $patnych, Které jsou
plodem podrobenosti (v prvnim pfipad¢), nebo odporu (v druhém piipadé) Kk
spasonosnému pusobeni Ducha Svatého. Proto piSe apostol: "Protoze Duch je vas
zivot, at’ nas Duch také vede k jednani" (236). A na jinych mistech: "Kdo ziji, jak
chce télo, usiluji jen o véci télesné; kdo vSak Ziji, jak chce Duch, o véci duchovni."
"Ale vy zijte ne podle téla, nybrz podle Ducha, jestlize skute¢né¢ Duch Bozi ve vas
prebyva." (237) Rozpor, ktery stavi svaty Pavel mezi zivot "podle Ducha" a zivot
"podle téla" plodi dalsi rozpor: mezi "Zivotem" a "smrti". Snahy lidi té€lesnych vedou
k smrti, kdezto snahy lidi duchovnich k Zivotu a pokoji.Odtud napomenuti: "Zijete-li
totiz tak, jak chce télo, musite umfit; jestlize vSak s pomoci Ducha ni¢ite zaludnosti
téla, budete zit." (238)

Uvazime-li to dobfe, je to vybidnuti, abychom Zzili v Pravdé, to je podle toho, co
diktuje pfimé svédomi. A soucasné je to vyznani viry v Ducha Pravdy jako Dérce
zivota. Nebot' "télo je mrtvé pro htich, ale Duch je Zivot pro spravedlnost" (239).
"Nuze, nejsme vazani povinnostmi k t€lu, ze bychom museli zit, jak chce télo." Spise
jsme vazani povinnostmi ke Kristu, ktery ve velikono¢nim tajemstvi uskute¢nil nase
ospravedlnéni, kdyZ nam ziskal Ducha Svatého: "Byli jste pfece vykoupeni a to za
vysokou cenu." (240).

V textech svatého Pavla jsou na sebe navrstveny a vzajemné se prolinaji - rozmér
ontologicky (télo a duch) rozmér eticky (mravni dobro a zlo) a pneumatologicky
(ptisobeni Ducha Svatého v ¥adu milosti) jeho slova (zvIastd v listech Rimantm a
Galat'anim) ndm davaji poznat a zivé pocitit onoho napéti a zapasu, ktery se odehrava
v Clovéku mezi otevienosti k piisobeni Ducha Svatého a odporem a pozici k nému, k
jeho spasonosnému daru. Protivné terminy nebo poly jsou u ¢lovéka jeho omezenost;
neurologické body jeho psychologické a etické skute¢nosti a u Boha tajemstvi daru,
neustalé sebedarovani Bozského zivota v Duchu Svatém. Kdo zvitézi? Ten, kdo bude
umét piijmout Dar.

56. BohuZel, odporovani Duchu Svatému, které zdiirazituje svaty Pavel ve své vnitini
a subjektivni strance - jako napéti, boj, vzpouru, naléza v rtiznych dobach dé&jin a
zejména v dobé€ moderni svou stranku vnéjsi. Stava se konkrétnim obsahem kultury a
civilizace, filozofickym systémem, ideologii, programem jednani a utvafeni
lidského chovani. Naléza sviij nejvétsi vyraz v materialismu jak teoretickém - jako
systém mysleni - tak praktickém - jako metoda ¢teni a hodnoceni fakti a téz jako
program odpovidajiciho chovani. Systém, ktery nejvic rozvinul tuto formu mysleni,
ideologie a praxe, je dialekticky a historicky materialismus, dosud uznavany za
podstatné jadro marxismu.

Zasadn¢ a fakticky, materialismus radikdln€é vylu€uje piitomnost plisobeni Boha,
ktery je Duch, ve svété a predevSim v clovéku a to z toho zékladniho diivodu, Ze
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neprijima jeho existenci, pon¢vadZ je to systém podstatné a planovité atheisticky.
Atheismus je pasobivy zjev nasi doby, kterému vénoval 2.vatikansky koncil nékteré
vyznaéné stranky (241). I kdyZ se nemlze omezit mluvit o atheismu jednoznaéné, ani
se nemuze omezit vyhradné na materialismus filozoficky, nebot’ existuji rizné druhy
atheismu a snad miiZzeme fici, ze Casto se toto slovo pouziva dvojsmysing, piece je
jisté, ze pravy a vlastni materialismus, chapany jako teorie vylucujici skute¢nost a
pokladany za kli¢ovou zasadu osobniho a spolecenského jednani, ma réaz atheisticky.
Obzor hodnot a cild, jednani, ktery materialismus vykresluje, je uzce spjat s vykladem
celé skutecnosti jako "hmoty". Mluvi-li n¢kdy také o "duchu a otizkach ducha"
napfiiklad na poli kultury nebo moralky, dél4 to jen potud, pokud povazuje jista fakta
za odvozeniny (epifenomeny) hmoty. Ta je podle toho systému jedina a vylucna
forma byti. Z toho plyne, ze podle takového vykladu mtize byt naboZenstvi chdpano
jen jako jakési "idealistickd iluze", proti niz je tieba bojovat nejvhodnéjSimi zptsoby
a metodami, podle mist d¢jinnych okolnosti, aby byla vyhosténa ze spolecnosti a z
lidského srdce.

Miizeme proto fici, ze materialismus je soustavné a dusledné rozvinuti "odporu" a
opozice, které pranyiuje svaty Pavel slovy: "Té€lo touzi po néem jiném nez duch."
Toto stfetavani je vSak vzajemné, jak vyzdvihuje aposStol v druhé casti svého
aforismu: "Duch touZi po né€em jiném, neZ télo." Kdo chce Zit podle Ducha, pfijimat
jeho spasonosné pusobeni, nemize neodmitnout vnitini a vnéj$i naroky a choutky
"t¢la", vcetné jejich ideologického a historického vyjadieni v protindboZzenském
"materialismu". Na tomto pozadi, tak pfizna¢ném pro nasi dobu, se musi zduiraziovat
"tuzby ducha" pfi pripravach na velké jubileum. Jsou to pozadavky, které zaznivaji v
noci nového adventu, na jehoz konci, tak jako pied 2000 roky "kazdy ¢lovek uzii
spasu od Boha" (242). Toto je moznost a nad¢je, kterou Cirkev svéfuje dneSnim
lidem. Vi, ze setkdni a srdzka mezi tuzbami protivicimi se duchu, které jsou
prizna¢né pro mnoho hledisek soucasné civilizace, zvlast¢ v nékterych jejich
kruzich a "tuZbami protivicimi se té€lu", s ptiblizovanim se Bohu s jeho vtélenim, s
jeho stile novym sdélovanim Ducha Svatého mlZe mit v mnoha piipadech
dramaticky rdz a miZe se snad obratit v nové, lidské porazky. Ale Cirkev pevné véri,
ze Bih ze své strany se nepiestava spasitelné sdélovat a prichazet pro nasi spasu, je-li
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treba, skrze Ducha Svatého spasitelné "usvédcovat z htichu."

57. V Pavlovském protikladu mezi "duchem" a "télem" je vepsan také protiklad mezi
"zivotem a smrti". To je vazny problém a musime o ném ihned fici, Ze materialismus,
jako myslenkovy systém, znamena v kazdé své verzi p¥ijeti smrti jako definitivni
hranice existence. Vsechno, co je hmotné, je porusitelné a proto je lidské télo
(jakozto "zivocisné") smrtelné. Jestlize Clovék ve své bytosti je pouze "télo", ziistava
smrt pro ného nepiekrocitelnou hranici a koncem. Pak chapeme, jak se mtize fikat, Ze
lidsky zivot existuje vyhradné proto, aby "zemiel".

Je tfeba dodat, Ze na obzoru soucasné civilizace, zvIasté té, kterd je po strance
védecko - technické nejvyvinutéjsi, jsou znamky a signaly smrti obzvlasté piitomné a
casté. Pomysleme jen na zdvody ve zbrojeni a na nebezpeci jaderného sebezniCeni,
které v sobé skryvaji! Na druhé strané vSichni stdle vice zjiStuji vdZnou situaci
rozséahlych oblasti nasi planety, které jsou postizeny bidou a hladem, jez pfinasi smrt.
Jde o problémy, které jsou nejen hospodaiske, ale pfedevSim mravni. Jenze na obzoru
nasi doby se kupi je$t¢ chmurnéj$i "znamky smrti": rozmohl se zvyk, ktery na
nékterych mistech hrozi, Ze z ného nastane skoro instituce - odnimat Zivot lidskym
bytostem jesté pted jejich narozenim nebo také drive, nez dospély k ptirozenému
prahu smrti. A jes$té: bez ohledu na mnoho uslechtilych snah ve prospéch miru
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vypukly a zufi nové valky, které pfipravuji o zivot nebo o zdravi tisice lidi. A jak
nevzpomenout na lidsky Zivot ze strany terorismu, organizovaného i na mezindrodni
arovni?

Bohuzel, toto je jen Caste¢ny a nelplny nastin obrazu smrti, ktery, maluje nase
doba, zatimco se stale vic blizime ke konci druhého kiest'anského tisicileti. Nestoupa
snad z temnych barev materialistické civilizace a zejména z onéch znamek smrti,
které se mnozi v sociologicko-historickém ramci, v némz se tato civilizace vyvinula,
nové, vice nebo méné uvédomélé volani k Duchu, ktery dava zivot? V kazdém
pfipadé¢ i1 nezavisle na velikosti lidskych nadéji, nebo beznadéji, zklaméni, nebo
klamti, plynoucich z rozvoje materialistickych myslenkovych a Zivotnich systémd,
zustava krestanska jistota, ze Duch vane, kde chce. Jistota, ze my "mame prvni dary
Ducha" a Ze proto miizeme podléhat utrpeni doby, ktera pomiji, ale "uvniti touzebné
naiikdme a oCekévame ... vykoupeni naSeho téla" (243), totiz celé nasi lidské bytosti,
telesné i duchovni. Ano, nafikame, ale v ocekavani, plném neochvéjné nadéje, protoze
pravé v této lidské bytosti se priblizil Bih, ktery je Duch. Bih Otec poslal svého Syna
.... On vzal na sebe t€lo, jako maji hfi$ni lidé, Blih pak na jeho téle odsoudil hiich k
zniceni". (244) Syn, vtéleny a ukfizovany pro hiichy svéta, po zmrtvychvstani
uprostied svych apostolti, dechl na n¢ a fekl: "Pfijméte Ducha Svatého." Tento dech
pokracuje stale. A hle, Duch ndm pfichazi na pomoc v nasi slabosti (245).

4. Duch Svaty posiluje "vnitiniho ¢lovéka"

58. Tajemstvi zmrtvychvstani a letnic bylo hlasano a prozivano Cirkvi, ktera je
dédic¢kou a pokracovatelkou svédectvi apostoli o zmrtvychvstani JeziSe Krista. Ona je
trvalou svédkyni tohoto vitézstvi nad smrti, ktera odhalila moc Ducha Svatého a
rozhodla o jeho novém piichodu, o jeho nové pfitomnosti v lidech a ve svéte.
Vskutku, v Kristové zmrtvychvstani se Duch Svaty - Parakleitos zjevil predevSim
jako ten, ktery dava zivot. "Ten, ktery vzkiisil z mrtvych Krista JeziSe, probudi k
zivotu i vaSe smrtelné t€lo svym Duchem, ktery ve vas sidli." (246). Ve jménu
Kristova zmrtvychvstani zvéstuje Cirkev Zivot, ktery je siln¢j$i nez smrt. Soucasné
zvéstuje toho, ktery dava tento Zivot: Ducha OzZivovatele. Zvéstuje ho a
spolupracuje s nim v davani zivota. Nebot jestlize "télo je mrtvé pro htich, duch je
zivot pro ospravedInéni". (247), které uskutecnil ukiizovany a vzkiiSeny Kristus. A ve
jménu Kristova zmrtvychvstani slouzi Cirkev Zivotu, ktery pochéazi od samotného
Boha, v tésném spojeni s Duchem a v pokorné sluzbé jemu.

Pravé touto sluZzbou se stava €lovék stale novym zplsobem "Zivotem Cirkve", jak

jsem fekl v encyklice o Kristu Vykupiteli. (248) A nyni to opakuji v této encyklice o
Duchu Svatém. Cirkev, spojend s Duchem, je si védoma vic nez kdo jiny, skutecnosti
vnitiniho ¢lovéka, toho, co je v Clovéku nejhlubsi a nejpodstatnéjsi, protoze je to
duchovni a neporusitelné. Na této trovni Duch do ného za$tépuje "kofen
nesmrtelnosti" (249), z kterého vychazi novy Zivot: je to zivot ¢lovéka v Bohu, ktery
je plodem jeho spasonosného sebesdélovani v Duchu Svatém a mize se proto
rozvinout a upevnit jen jeho ptisobenim. Proto se apostol obraci k Bohu ve prospéch
veticich a jim prohlasuje: "Klekdm na kolena pfed Otcem, ... at' vdm moci svého
Ducha da to, ze ve vas zesili vnitini ¢lovek." (250)
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Pod vlivem Ducha Svatého dozrava a sili tento vnitini, to je "duchovni" ¢lovek. Diky
bozskému sdélovani se lidsky duch, ktery "zna lidské nitro", setkava se s Duchem,
"ktery zpytuje Bozi hlubiny" (251). V tomto Duchu, ktery je Vé&ny Dar, otevira se
trojjediny Biih ¢lovéku, lidskému duchu. Skryté vanuti bozského Ducha piisobi, ze
se opét lidsky duch otvird pfed spdsonosnym a posvécujicim se Bohem.Darem

milosti,pochazejicim od Ducha, vchazi

¢lovék do "nového zivota", je uveden do nadpfirozené skute¢nosti bozského Zivota,
stava se "pribytkem Ducha Svatého", "Zivym chramem Boha" (252). Skrze Ducha
Svatého totiz pfichazeji k nému Otec a Syn a dé€laji si u n¢ho pfibytek (253). Ve
pozvednut do nadpfirozené roviny Zivota bozského. Clovék Zije v Bohu a z Boha:
zije "podle Ducha" a "mysli na véci Ducha."

59. Dik divérnému vztahu s Bohem v Duchu Svatém chape ¢lovék novym zplisobem

také sam sebe, své lidstvi. Takto se pln¢ uskutecituje podobnost s Bohem, jeho obraz,
kterym je Clovék od pocatku. (254). Tato vnitini pravda o lidské bytosti ma byt
ustavicn€ znovu objevovana ve svétle Kristove. On je pravzor vztahu s Bohem a ma v
ném byt také objeven divod, pro¢ "¢lovék nemize sdm sebe plné odhalit, le¢ v
opravdovém darovani sebe samého "druhym lidem", jak piSe 2.vatikdnsky koncil: je
tomu tak prave pro jeho podobnost s Bohem, jez "ukazuje, Ze ¢lovek je jediny tvor na
zemi, kterého Biih chtél pro néj samého" - v jeho dlstojnosti osoby, ale oteviené pro
zaClenéni a spole€enstvi s jinymi (255). K G€innému poznéni a plnému uskutecnéni
této pravdy o byti dochazi jenom plsobenim Ducha Svatého. Clovék se uéi této
pravdé od JeziSe Krista, a uplatiiuje ji ve svém zivoté skrze Ducha, kterého nam on
sam dal.

Na této cesté - na cesté takového vnitiniho dozravani, které zahrnuje plné objeveni
smyslu lidstvi - vstupuje Bth do nitra ¢lovéka, pronika stale hloub&ji do celého
lidského svéta. Trojjediny Bih, ktery "existuje sam v sob¢", jako transcendentni
skute¢nost meziosobniho daru, tim, Ze se dava v Duchu Svatém jako dar ¢lovéku,
pretvari lidsky svét zevnitf, z nitra srdci a svédomi. Na této cesté svét, majici ticast
na Bozském daru, stava se, jak uci koncil, "stale 1id$t¢jSim, stale hloubéji lidskym"
(256), zatim co v ném dozrava prostfednictvim srdci a svédomi lidi kralovstvi, v
kterém bude mit Bih definitivné "svrchovanou vladu nade vS§im" (257) jako Dar a
Laska. Dar a Laska; takova je vécna moc otevieni trojjediného Boha ¢lovéku a svétu
v Duchu Svatém.

S vyhledem na rok 2000 od Kristova narozeni jde o to, dosdhnout, aby stale vé&tsi
pocet lidi "mohl sdm sebe pIn¢ nalézat Aby se pod vlivem Ducha Svatého, Parakleita,
uskutecnil v nasi dobé proces opravdového dozravani lidstvi v zivoté individualnim a
spolecenském. S ohledem na né "sam Jezi§ svou modlitbou k Otci, aby vSichni byli
jedno (Jan 17,21-22) ... naznacuje, ze je jista podobnost mezi jednotou Bozskych osob
a jednotou Bozich déti v Pravdée a Lasce." (258)

Koncil zdiraziuje tuto pravdu o ¢lovéku a Cirkev v ni vidi obzvlast silnou a
rozhodujici smérnici pro své apostolské ukoly. Jestlize totiz ¢loveék jde cestou Cirkve,
prochdzi tato cesta celym tajemstvim Krista, jako Bozského vzoru ¢lovéka. Na této
cesté Ducha Svatého posiluje v kazdém z nas "vnitiniho ¢lovéka", ptisobi, ze Clovek
stale 1épe "naléza sebe opravdovym darovanim sebe samého." Muzeme fici, Ze v
téchto slovech koncilni pastordlni konstituce je shrnuta celd Kkrestanska
antropologie: teorie i praxe, zalozena na evangeliu, v které cloveék objevuje, Ze patii
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Kristu a v ném Ze je povySen k Bozimu détstvi. Pak lépe chépe i svou lidskou
distojnost, protoze je podmétem Bozi blahovtle, v niZ je obsazena perspektiva a
piimo koten kone¢ného oslaveni. Potom miizeme opravdu opakovat, ze "slavou Bozi
je zivy ¢lovek, ale Zivotem Clovéka je patfeni na Boha" (259); ¢lovek zijici Bozskym
zivotem, je slavou Boha a skrytym pfidélovatelem tohoto Zivota a této slavy je Duch
Svaty. Velky Basil fika: "On - jednoduchy v bytnosti, mnohonasobny ve svych silach
... S€ rozléva, aniz utrpi néjaké umenseni, je pfitom v kazdém jednotlivcei, ktery je
schopen ho pfijmout, jako kdyby byl jen on sdm a vSem dava dostatecnou a tplnou
milost." (260)

60. Kdyz pod vlivem Parakleita lidé objevi tento Bozsky rozmér svého byti a svého
zivota, at’ jako osoby, nebo jako spolecenstvi, jsou sto osvobodit se od rozlicnych
determinismi, plynoucich hlavné z materialistickych zakladii mysleni, praxe a jeji
relativni metodologie. V nasi dob¢ se témto Cinitelim podatilo proniknout az do nitra
¢loveéka, do oné svatyné svédomi, kam Duch Svaty neustale vnasi svétlo a silu nového
zivota, podle "svobody Bozich déti." "Dozravani ¢lovéka v tomto zivoté zabratuji
podminénosti a natlaky, kterymi na néj plsobi struktury a mechanismy, vladnouci v
ruznych usecich spolecnosti. Miizeme fici, ze v mnoha piipadech spolecenské faktory,
dokonce 1 kdyz napomahaji rozvoji a rozmachu lidského ducha, nakonec ho z ryzi
pravdy o jeho byti a o jeho zivoté - nad kterou bdi Duch Svaty - a podmani ho "vladci
tohoto svéta."

Velké jubileum roku 2000 obsahuje proto poselstvi o osvobozeni skrze Ducha
Svatého, ktery jediny mize pomoci osobdm a spolecenstvim, aby se osvobodili od
starych a novych determinismi, nebot’ je vede "zdkonem Ducha", ktery dava zivot
Kristu Jezisi (261). Takto odkryva a uskutecituje plnou miru svobody ¢lovéka. Nebot’
jak piSe svaty Pavel: "Kde je Duch Péana, tam je svoboda" (262). Toto zjeveni
svobody a tedy pravé dustojnosti ¢loveéka, nabyva zvlastni vymluvnosti pro kiestany a
pro Cirkev ve stavu pronasledovani - jak ve starych dobach, tak v ptitomnosti: protoze
svédkové bozské pravdy se tak stavaji zivymi dikazy ptasobeni Ducha Pravdy, ptfimo
v srdci a svédomi véficich a nezfidka je jejich mucednictvi nejvyssi oslavou lidské
distojnosti.

Také v obyc¢ejnych podminkach spole¢nosti ptispivaji kiest'ané jako svédkové pravé
distojnosti ¢lovéka svou poslusnosti k Duchu Svatému, k mnohonasobné "obnové
tvarnosti zemé&." Spolupracujici se svymi bratfimi na uskutecnéni a zhodnoceni vseho,
co je v dneSnim pokroku civilizace, kultury, védy, techniky a jinych obort mysleni a
lidské Cinnosti dobré, uslechtilé a krasné (263). D¢laji to jako ucednici Krista, ktery
je, jak piSe koncil "svym zmrtvychvstanim Panem ... moci svého Ducha dale nyni
pusobi v srdcich lidi, nejen v nich vyvolava touhu po budoucim véku, ale zéroven tim
i oduseviiyje, oCistuje a posiluje velkorysé timysly, jimiz se lidskd rodina snaZzi
zlidstit svij zivot a podfidit tomuto cili celou zemi. (264) Takto jesté vice potvrzuji
velikost Cloveka, ucinéného podle Boziho obrazu a Bozi podoby, velikost, kterou
osvétluje tajemstvi vtéleni Boziho Syna. On "v plnosti ¢asu" skrze Ducha Svatého
vstoupil do dé&jin a ukézal se jako pravy clovek, on, ktery se zrodil pfede vSemi tvory,
"od néhoz pochazi v§echno a pro néjz jsme tu i my (265).

5. Cirkev, svatost vnitiniho spojeni s Bohem.

35



61. Kdyz se Cirkev blizi k zavéru druhého tisicileti, ktery ma vSem pifipomenout a
jakoby znovu zptitomnit ptichod Slova v "plnosti ¢asu", chce jesté jednou vniknout
do samotné podstaty svého bozsko-lidského ustanoveni a onoho poslani, které ji
dava ucast na mesiaSském poslani Kristové, podle uceni a stale platného planu
2.vatikanského koncilu. Jdeme-1i po této linii, mizeme se dostat az do vecetadla, kde
Jezi§ Kristus zjevuje Ducha Pravdy a mluvi o svém "odchodu" prostfednictvim kiize
jako o nutné podmince jeho "ptichodu": "Je to pro vas dobré, abych ja odeSel. Jestlize
totiz neodejdu, Utésitel k vam nepftijde. Odejdu-li vSak, posSlu Ho k vam." (266)

Vid¢li jsme, Ze tato odpoveéd’ se poprvé uskutecnila az vecer, v den zmrtvychvstani a
potom béhem letnic v Jeruzalémé a Ze od té doby se napliiuje v d&jinach lidstva
prostfednictvim Cirkve.

Ve svétle oné predpovédi nabyva plného smyslu také to, co tfikd Jezi$ stdle béhem
posledni vecete, o svém novém "piichodu". Je opravdu vyznamné, ze v téZe feci na
rozlouéenou oznamil nejen sviij "odchod", ale i sviij "novy piichod". Rika piesné:
"Nenechdm vas tu jako sirotky, zase k vam p¥ijdu." (267) A ve chvili koneéného
rozlouceni pred vystoupenim do nebe bude opakovat jeste vyslovnéji: "J& jsem s vami
po vSechny dny az do konce svéta." (268) Tento novy Kristiv "ptichod", toto jeho
ustaviéné ptichazeni, aby byl s apoStoly, s Cirkvi, toto jeho "jsem s vami az do konce
svéta" jisté nic neméni na jeho "odchodu". Nasleduje po ném, po Uzavieni Kristovy
mesiaské Cinnosti na zemi a dochdzi k nému v ramci predpovédéného seslani
Ducha Svateho a takika je vepsan pifimo do jeho poslani. A piece se napliiuje skrze
Ducha Svatého. Ten puisobi, aby Kristus, ktery odesel pry¢, ptichazel nyni a stale
novym zpusobem. Toto nové Kristovo piichdzeni skrze Ducha Svatého a jeho stala
pfitomnost a pisobeni v duchovnim Zivoté se uskuteéiiuje ve svatostné realité. V ni
Kristus, ktery odesel ve svém viditelném lidstvi, pfichazi, je pfitomen a pusobi v
Cirkvi tak lidskym zplisobem, Ze s ni tvoii jakoby své télo. Jako takova zije Cirkev,
pusobi a roste "az do konce svéta." To vSechno se déje skrze Ducha Svatého.

62. Nejuplngjsi svatostny vyraz Kristova "odchodu" prostiednictvim tajemstvi kiize a

zmrtvychvstani je EUCHARISTIE. V ni se pokazdé svatostné uskuteCniuje jeho
ptichod, jeho spasonosna ptitomnost: v Obéti a piijimani. Uskuteciiuje se skrze Ducha
Svatého v rdmci jeho poslani. (269) Prostfednictvim Eucharistie uskutec¢iuje Duch
Svaty "zesileni wvnitiniho ¢lovéka", 0 kterém hovoii list Efesanim (270).
Prostfednictvim Eucharistie se lidé a spoleCenstvi pod vlivem Parakleita - UtéSitele
uci objevovat Bozsky smysl lidského Zivota, pfipominany koncilem: ten smysl, podle
kterého Jezi§ Kristus "odhaluje Gpln€ Cloveéka Cloveéku" a "naznacuje, ze je jakasi
podobnost mezi jednotou BoZskych Osob a jednotou BoZich déti v Pravdeé a
Lasce." (271).

Tato jednota se vyzaduje a uskuteciiuje zvlasté Eucharistii. V ni ¢lovek, majici ucast
na Kristové Obéti, kterou tento liturgicky tkon zpfitommiuje, uci se také "nalézat sdm
sebe" ... "darovanim sebe samého" (272) ve spojeni s Bohem a s ostatnimi lidmi,
svymi bratfimi a sestrami.

Proto prvni kiestané jiz ode dni, které nasledovaly po sestoupeni Ducha Svatého,
"setrvavali ... v lamani chleba a v modlitbach" a vytvaieli timto zpisobem obec,
sjednocenou v apoStolském wuceni (273). Takto poznavali, Ze jejich Péan
zmrtvychvstaly a jiz vystoupiv$i na nebe, znovu pfichazi mezi né v eucharistickém
spole¢enstvi Cirkve a jejich prostiednictvim. Cirkev, vedena Duchem Svatym od
pocatku vyjadrovala a potvrzovala sebe prostfednictvim Eucharistie. A tak tomu
bylo vZdycky, ve vSech kiest'anskych generacich, aZ do dnes$ni doby, az do této chvile
vigilie pfed dovrSenim druhého kiestanského tisicileti. OvSem, musime bohuzel
konstatovat, ze toto tisicileti, které nyni uplynulo, bylo tisiciletim velkych rozdé¢leni
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mezi kiestany. Proto vSichni véfici v Kristu budou muset po ptikladu apostola
vynakladat vSechno usili, aby pfizpisobovali své mysleni a jednani viili Ducha
Svatého, "principu jednoty Cirkve" (274), aby tak vSichni, kdo jsou pokiténi v jednom
Duchu, tvofili jediné t€lo a znovu se sesli jako bratfi, spojeni v slaveni téze
Eucharistie, "svatosti lasky, znameni jednoty, pouta lasky." (275).

63. Eucharisticka ptitomnost Krista - jeho svatostné "jsem s vdmi" - umoznuje Cirkvi

objevovat stale hloubéji své vlastni tajemstvi, jak svédéi celd ekleziologie
2.vatikanského koncilu. Podle ni je "Cirkev v Kristu jako svatost neboli znameni a
nastroj vnitiniho spojeni s Bohem a jednoty celého lidstva"(276). Jako svatost se
Cirkev rozviji z velikono¢niho tajemstvi Kristova "odchodu", proziva staly novy
"ptichod" skrze Ducha Svatého, ktery plni své poslani jako Parakleitos - Duch Pravdy
... Pravé toto je podstatné tajemstvi Cirkve, jak vyznava koncil.

Jestlize moci stvoreni je Bl ten, v kterém my vSichni "Zijeme, hybame se a jsme"
(277), pak zase moc vykoupeni trva a rozviji se v déjinach ¢loveéka a svéta jakoby
dvojim "pohybem", jehoz zdroj je ve vééném Otci. Je to na jedné strané¢ "pohyb”
poslani Syna, ktery pfiSel na svét narozen z Panny Marie skrze Ducha Svatého. Na
druhé strané je také "pohyb" poslani Duch Svaty, kterého definitivné zjevil Kristus.
ProtoZe "odeSel" Syn, pfiSel Duch a pfichazi ustavicné jako UtéSitel a Duch Pravdy. V
ramci svého poslani, jakoby intimné neviditelné pfitomnosti Ducha, "pfichdzi" Syn,
ktery "odeSel" ve velikono¢nim tajemstvi a je ustaviéné prFitomen v tajemstvi
Cirkve. Jednak zistava skryty, jednak se projevuje v jejich déjinach a stale fidi jejich
béh.

Toto vSechno se déje svatostné ptisobenim Ducha Svatého. Ten Cerpa z bohatstvi
Kristova vykupného dila a neustale dava zivot. Cirkev si ¢im dal tim ziveji uvédomuje
toto tajemstvi a tak vidi 1épe samu sebe, predevsim jako svatost. To se d&je 1épe proto,
ze z vule svého Pana plni Cirkev svou spasonosnou sluzbu ¢lovéku, prostiednictvim
svatosti. Pokazdé, kdyz se uskuteciiuje svatostnd sluzba, nese s sebou tajemstvi
"odchodu" Kristova skrze kiiz a zmrtvychvstani. V jeho dile ptfichdzi Duch Svaty.
Pfichazi a pisobi: "dava Zivot". Nebot’ svatosti znamenaji milost a udéluji milost;
vyjadiuji Zivot a davaji Zivet. Cirkev je viditelna rozdavatelka posvatnych
znameni, zatim co Duch Svaty pii tom jedna jako neviditelny ‘rozdavatel' Zivota,
ktery svatosti naznacuji. Spolu s Duchem je tu a jedna Jezis.

64. Je-li Cirkev svatost vnitiniho spojeni s Bohem, je ji v Jezisi Kristu. V ném se toto
spojeni uskuteéiiuje jako spasonosna skutecnost. Cirkev je svatosti v Jezisi Kristu
skrze Ducha Svatého. Plnost spasonosné skutecnosti, kterou je Kristus v d¢jinach, se
rozléva svatostné moci Ducha Parakleita. Timto zptisobem je Duch Svaty "jiny
Utésitel" nebo "novy UtéSitel", protoze jeho pusobenim se radostnd zvést vtéluje do
lidskych svédomi a srdci a §ifi se v d¢&jinach. V tom vSem je Duch Svaty, Dérce
Zivota.

Kdyz uzivame o Cirkvi slovo "svatost" musime mit na zfeteli, ze se v koncilovém
textu vyskytuje "svatostnost" Cirkve v odlisSném smyslu slova. Nebot” ¢teme: "Cirkev
je jakoby svétost, neboli znameni a nastroj vnitiniho spojeni s Bohem." Ale co je
dillezité a co vysvitd z analogického smyslu, v jakém je toto slovo pouZito, v obou
ptipadech je vztah Cirkve k moci Ducha Svatého, k tomu, ktery jediny déava zivot:
Cirkev je znameni a néstroj pfitomnosti a ptisobivosti ozivujiciho Ducha.

2.vatikansky koncil dodava, ze cirkev je '‘svatost™ *‘jednoty celého lidského
pokoleni.” Ztejmé jde o jednotu, kterou ma lidstvo, samo v sob& velmi rozriznéné,
od Boha a v Bohu. Tato jednota ma kofeny v tajemstvi stvofeni a nabyvani nového
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rozméru v tajemstvi vykoupeni, vzhledem k universéalni spase. Ponévadz Buh "chce,
aby vSichni lidé byli spaseni a dosli k poznani pravdy" (278), zahrnuje vykoupeni
vSechny lidi a jistym zplUsobem celé tvorstvo. V témzZe univerzilnim rozméru
vykoupeni pusobi v sile Kristova "odchodu”, Duch Svaty. Proto Cirkev, zakofenéna
svym tajemstvim v trinitdiské ekonomii spasy, pokladd sebe plnym pravem za
"svatost jednoty" celého lidského pokoleni. Je si védoma, Ze je touto svatosti moci
Ducha Svatého, jejimz je ona znamenim a ndastrojem v uskute¢fiovani Boziho
spasitelného planu.

Timto zplGsobem se uskutecniuje ''blahosklonost" nekonecné lasky Nejsveét)si
Trojice: ptiblizeni se Boha, neviditelného Ducha, k viditelnému svétu. trojjediny Blh
se sd€luje ¢loveku v Duchu Svatém uz od pocatku prostiednictvim svého "obrazu" a
své "podoby". Pod vlivem téhoz Ducha €lovék a jeho prostiednictvim stvoreny svét,
vykoupeny Kristem, se p¥iblizuje k svému véénému urcéeni v Bohu. Cirkev je
"svatost", to je "znameni a nastroj" tohoto sblizovani dvou pold, stvofeni a vykoupeni,
Boha a clovéka. Cirkev pracuje na upevnéni a posileni jednoty pfimo v kotfenech
lidstva: ve vztahu a spolecCenstvi, které ma Clovék s Bohem, jako svym tvircem,
Péanem a Vykupitelem. Tuto pravdu mizeme na zdklad€¢ uceni koncilu rozjimat,
vykladat a uplatiovat v celé §ifi jejiho vyznamu a v tomto obdobi piechodu od
druhého kiestanského tisicileti k tfetimu. A s radosti si stale zivéji uvédomujeme
skutecnost, ze v pusobeni Cirkve v d¢jinach spasy, které jsou zapsany do dé&jin lidstva,
je pritomny a ¢inny Duch Svaty, ten, ktery pronikd dechem Bozského zivota
pozemskou pout’ ¢loveka a ptisobi, aby celé tvorstvo a celé déjiny se sbihaly k svému
poslednimu cili, do nekone¢ného ocednu Boha.

6. Duch a Snoubenka volaji: "Prijd’!"

65. Dech bozského Zivota, Duch Svaty, se nejjednoduseji a nejobecnéji vyjadiuje a
dava se pocitit v modlitbé. Je krasné a spasitelné pomysleni, Ze kdekoliv na svété se
n¢kdo modli, je tam Duch Svaty, zivotni dech modlitby. Je krdsné a spasitelné poznat,
ze je-1i modlitba roz$ifena v celém svété, v minulosti, pfitomnosti a budoucnosti, je
rovnéz rozsifena piritomnost a pisobivost Ducha Svatého, ktery "vdechuje" modlitbu
do srdce cloveka a celé nezmérné stupnici nejrozmanitéjSich situaci a podminek hned
vivem Ducha Svatého vystupuje modlitba ze srdce ¢loveéka bez ohledu na zdkazy a
pronasledovani, ano bez ohledu na uUfedni prohlaSovani o beznaboZenském nebo
pfimo atheistickém razu vetejné¢ho zivota. Modlitba zlstava stale hlasem vsech, kdo
zdanlivé nemaji hlas a v tomto hlase stale zazniva "silny vykiik", ktery ptipisuje list
Zidtm Kristu (279). Modlitba je také odhaleni propasti, ktera je od Boha a kterou
jen Bith miiZe naplnit a to pravé Duchem Svatym.

U Lukése ¢teme: "Jestlize tedy vy, tiebaze jste zIi, umite davat svym détem dobré
dary, ¢im spise nebesky Otec da Ducha Svatého tém, kdo ho prosi!" (280)

Duch Svaty je Dar, ktery ptichazi do srdce ¢loveéka spolu s modlitbou. V modlitbé se
projevuje nejprve a piedev§im jako Dar, ktery "ndm ptichdzi na pomoc v nasi
slabosti". Svaty Pavel rozviji velkolepou myslenku, kdyz pise v list¢ Rimantim:
"Vzdyt’ ani nevime, o¢ se mame vhodné modlit. A tu Duch sam se za nés ptimlouva
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vzdechy, které nelze vyjadrit." (281) Duch Svaty tedy nejen plsobi, Ze se modlime,
ale vede nds "zvnitra" v modlitbé, nahrazuje nasi nedostatecnost a napravuje nasi
neschopnost modleni: on je pfitomen v nasi modlitb¢ a dava ji Bozsky rozmér
(282).Takze ten, "ktery zna pfesné, co je uvniti vi, co Duch zada a Ze jeho ptimluva
za kiestany je ve shod¢ s Bozi vili (283).

Nase téZka doba obzvlasté potiebuje modlitbu. V pribéhu dé¢jin - vcera, jako dnes
- mnoho muzi a zen vydalo svédectvi o diilezitosti modlitby tim, ze se zasvétilo Bozi
chvéle a zivotu modlitby, predevsim v klasterech, k velkému uzitku pro Cirkev. Ale v
téchto létech téz roste pocet lidi, kteti v hnutich a skupinach stale rozSitenéjsich,
kladou na prvé misto modlitbu a v ni hledaji obnovu duchovniho zivota. To je
vyznamny a potéSujici pfiznak. Tato zkuSenost uz skutecné ptispéla, ze se véfici
vraceji k modlitb¢ a pomahala jim k lepSimu pochopeni Ducha Svatého, toho, ktery
povzbuzuje v srdcich hlubokou touhu po svatosti.

U mnohych jednotlivell a mnohych spolecenstvich dozrava védomi, Ze pies vSechen
zavratny pokrok védecko-technické civilizace, pies skutecné vydobytky a docasné
cile ¢lovék je ohrozen, lidstvo je ohroZeno. Pred timto nebezpedim a jeSté vice
proto, Ze uz zakouseji znekliditujici skute¢nost duchovniho tpadku clovéeka, hledaji
jednotlivé osoby 1 celé spolecnosti, jakoby vedené vnitinim smyslem viry, silu, ktera
by byla schopna znovu pozvednout ¢lovéka, zachranit ho od sebe samého, od jeho
chyb a omyli, které Casto ¢ini Skodlivymi 1 jeho vlastni vymozenosti. A tak objevuji
modlitbu, v niz se projevuje Duch Svaty, pfichazejici "nam na pomoc v nasi slabosti."
Timto zplisobem casy, v nichZ Zijeme, pfiblizuji k Duchu Svatému mnoho lidi, ktefi
se vraceji k modlitbé. A ja vétim, ze vSichni najdou v této encyklice potravu pro sviyj
vnitini zivot a ze Se jim podaii posilit pod vlivem Ducha Svatého svou horlivost v
modlitbé, v souladu s Cirkvi a jejim magistériem.

66. Uprostied problémt, zklamani a nad¢ji, zrad a navratd zpét, jaké zné tato doba,
zustava Cirkev vérna tajemstvi svého zrozeni. Je-li historicky fakt, ze Cirkev vysla
z vecefadla v den letnic, mizeme si v jistém smyslu fici, ze ho nikdy neopustila.
Duchovné nepatii letnicova udélost jen do minulosti. Cirkev je stale ve vecetadle a
nosi ho v srdci. Cirkev setrvava v modlitb¢ jako apostolové spolu s Marii, Kristovou
Matkou a s témi, kdo tvofili v Jeruzalémé prvni zarodek kiestanské obce a na
modlitbach ocekavali ptichod Ducha Svatého.

Cirkev setrvava v modlitbé s Marii. Toto spojeni modlici se Cirkve s Kristovou
Matkou je soucast tajemstvi Cirkve jiz od pocatku. Vidime ji pfitomnou v tomto
tajemstvi tak, jako je pfitomnd v tajemstvi svého Syna. Rikd nam to koncil:
"Blahoslavend Panna ... zastinéna Duchem Svatym .... zrodila Syna, kterého Bth
ustanovil jako prvorozeného mezi mnoha bratry (srov. Rim 8,29), totiz véficimi, pii
jejich zrozeni a vychovavani spolupracuje s matetskou laskou." Ona "pro své zvlastni
ukoly a milosti je také vnitin€ spojena s Cirkvi .... je vzorem Cirkve (284). "Cirkev
rozjima o jeji tajiplné svatosti, napodobuje jeji lasku ... a stava se téZ sama matkou"
a "napodobuje Matku svého Pana v tom, ze pod vlivem Ducha Svatého panensky
zachovava neporusenou viru, pevnou nad¢ji a upifimnou lasku. Cirkev je téz panna,
protoze zachovava .... vérnost svému Snoubenci" (285).

Takto chdpeme hluboky smysl toho, "pro¢ se Cirkev spojena s panenskou Matkou
nepietrZité obraci jako snoubenka k svému BoZskému Snoubenci, jak svédci slova
Apokalypsy, uvedena koncilem: "Duch a Snoubenka volaji k Panu JeziSi: "Piijd™"!
(286) Modlitba Cirkve je proto neustalé volani, ve kterém se "sdm Duch pfimlouva za
nas" jistym zpisobem on sam je pronasi s Cirkvi a v Cirkvi. Duch je totiz dan Cirkvi,
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aby jeho moci celé¢ spolecenstvi Boziho lidu, at’ sebevic rozvétvené a rozmanité,
setrvalo v nadéji: v té nad&ji, v které "jsme byli spaseni a zachranéni" (287). Je to
nadéje eschatologicka, nadéje na vééné kralovstvi, které se uskuteCiiuje ucasti na

wewv

tuto nadéji v srdci Cirkve.

S vyhledem na tieti tisicileti po Kristu, kdyZ "Duch a Snoubenka" volaji k Panu
Jezisi: "Piyjd’!", ma tato jejich modlitba jako vzdy dosah eschatologicky a dava plny
smysl také slaveni velkého jubilea. Je to modlitba obracena k budouci spase, pro
kterou otvird Duch Svaty lidska srdce svym plisobenim v celych dé&jinach ¢lovéka na
zemi. Soucasné vSak je tato modlitba zaméfena na piesny okamzik, na rok 2000, v
kterém vznika "plnost Casu". Na toto jubileum se Cirkev touzi piipravit v Duchu
Svatém, tak jako Duch Svaty pfipravil nazaretskou Pannu, v niZ se Slovo stalo télem.

ZAVER

67. Chceme uzavtit tyto uvahy do srdce Cirkve a do srdce Cloveéka. Cesta Cirkve
prochazi srdcem c¢lovéka, protoze zde je skryté misto spasitelného setkéni s
Duchem Svatym, s Bohem skrytym a pravé zde se stava Duch Svaty "pramenem
vody vyvérajici do vééného Zivota (288). Sem ptichazi jako Duch Pravdy a jako
Parakleitos, slibeny Kristem. Odtud jednd UtéSitel, Pfimluvce, Zachrance - zvlasté,
kdyZ se Clovek nebo lidstvo naléza pred odsuzujicim soudem "Zalobnika", o kterém
iikd Apokalypsa, ze "Zaluje na nase bratry pfed Bohem ve dne v noci (289). Duch
Svaty neustava stiezit nadéji v srdci ¢loveéka: nadéji vSech lidskych tvort a zvlasté
téch, ktefi "maji prvni dary Ducha" a "oc¢ekavaji vykoupeni svého téla" (290).

Duch Svaty ve svém tajemném svazku bozského spolecenstvi s Vykupitelem ¢loveka

zajiSt'uje nepfetrzitost jeho dila. Bere od Krista a pfedava vSem, neustale vstupuje do
déjin pres srdce Cloveéka. Zde se stava, jak hlasa liturgickd sekvence o slavnosti letnic,
opravdovym "otcem chudych, Darcem dard, Svétlem srdci." Stava se "sladkym
hostem duse", kterého Cirkev neustale zdravi na prahu nitra kazdého ¢lovéka. Nebot
on pfinasi "odpocinek a obcerstveni" uprostied ndmah, prace rukou, a prace lidského
ducha; pfinasi "utoCist¢ a zastitu" v dennim horku, uprostied neklidd, zapast a
nebezpeci kazdé doby. Ptindsi konecné "utéchu", kdyz lidské srdce place a propada
zoufalstvi.

Proto téz sekvence vola: "Bez tvé sily neni v €lovéku nic, nic neni bez viny".
Opravdu, jenom Duch Svaty "usvédcuje z hfichu", ze zla za tim cilem, aby znovu
nastolil dobro v ¢lovéku a lidském svété: aby "obnovil tvat zemé." Proto ocistuje od
vSeho, co "znetvoruje" clovéka, od "toho, co je Spinavé." Obvazuje 1 nejhlubsi rany v
lidské existenci. Méni vnitini vyprahlost dusi a proménuje je v tirodna pole milosti a
svatosti. "Ohyba, co je nepoddajné", "zahtiva, co je studené", "usmérnuje, co seslo z
cesty" spasy (291).

Kdyz se Cirkev takto modli, vyznava bez ustani svou viru: v naSem stvoreném svété
je Duch, ktery je nestvoieny dar. Je to Duch Otce a Syna: jako Otec a Syn je
nestvofeny, nesmirny, vécény, vSemohouci Buh, Pan (292). Tento Duch Bozi
"napliiuje vesmir" a vSechno, co je stvofené, uznava v ném zdroj své totoznosti,
naléza v ném svij trancendentni vyraz, k nému se obraci a jeho ofekava, vzyva ho
samym svym bytim. K nému jako Parakleitovi, Duchu Pravdy a Lasky, se obraci
¢lovék, ktery Zije z Pravdy a Lasky a ktery bez pramene Pravdy a Lasky nemuZe
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zit. K nému se obraci Cirkev, ktera je srdcem lidstva, aby pro vSechny vyprosila a
vSem udélila dary lasky, jez byla jeho prosttednictvim "vylita do nasich srdci" (293).

K nému se obraci Cirkev na klikatych cestach pozemského putovani ¢lovéka:a prosi
neustale o spravnost lidskych skutki, protoze jenom on je pravy UtéSitel, muze je
ptinést, kdyz sestoupi do hlubin lidskych srdci (294) ; prosi o milost ctnosti, které
zaslouzi nebeskou slavu. Prosi o vé¢nou spasu v plném spolecenstvi bozského zivota,
ke kterému Otec od veka "predurcil" lidi stvofené z lasky podle obrazu a podoby

o 24

Cirkev svym srdcem, jeZ v sob¢é zahrnuje vSechna lidské srdce, prosi Ducha Svatého
0 Stésti, které je plné uskute¢néno jen v Bohu: o radost, "kterou nikdo nevezme"
(295), radost, je plodem lasky a tedy plodem Boha, ktery je laska, prosi o
"spravedlnost, pokoj a radost v Duchu Svatém", nebot’ v nich podle svatého Pavla,
zalezi Bozi kralovstvi (296).

Také pokoj je plodem lasky: ten vnitini pokoj, ktery hleda znaveny ¢loveék v hloubi
své bytosti; pokoj, ktery si zada lidstvo, lidé, narody, kontinenty, s rozechvélou
nadégji, Ze ho dosdhnou na pfechodu z druhého do tietiho tisicileti. Protoze cesta
miru vede koneckoncu laskou a tihne k vytvofeni civilizace lasky, upira Cirkev zrak
na Toho, ktery je Laska Otce a Syna a v diivéfe neustava vyproSovat mir a slouZzit
miru ¢lovéka na zemi. Jeji divéra se zaklada na tom, ktery je Duch - Laska a jako
takovy je také Duch miru a je neustale pfitomen v naSem lidském svété, na obzoru
svédomi a srdci, aby "naplioval vesmir" laskou a pokojem.

Pfed nim klekdm na kolena na konci téchto svych tivah a prosim, aby jako Duch Otce
a Syna udé¢lil nam vSem poZehnani a milost, kterou touzim piedat ve jménu

S 4

V Rimé& u svatého Petra 18.kvétna o slavnosti letnic 1986, v osmém roce mého
pontifikatu.

Papez Jan Pavel II.

POZNAMKY

1) Jan 7,37 an.

2) Jan 7,39

3) Jan 4,14, srov. 2.vatikansky koncil dogm. konstituce o cirkvi "Lumen gentium"4.

4) Srov. Lev XIlI., enc. "Divinum illud numus" (9.5.1897) Acta Leonis 17 (1898),pp.
125-148 ; Pius XII., enc. "Mystici Corporis” 20.6. 1943 (AAS 35, 1943), pp. 193-248.

5) Genaralni audiencie 6.6. 1973: Insegnamenti di Paolo VI. XI. 1973,477.
6) Missale Rom., srov. 2 Kor 13,13.
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7) Jan 3,17
8) Fil 2,11

9) Srov. ll.vatikansky koncil dogm. konstituce o cirkvi LG,4: Jan Pavel II. fe¢
ucastnikim mezinarodniho pneumatologického kongresu. (26.3. 1982) 1:
Insegnamenti V/1 (1982), p. 1004

10) Srov. Jan 4,24

11) Srov. Rim 8,22 : Gal 6,15.
12) Srov. Mt 24,35.

13) Jan 4,14

14) 1l.vatikéansky ekum. koncil, dogmaticka konstituce o cirkvi LG 17.
15) (jiného Utésitele): Jan 14,16
16) Jan 14,13.16 n.

17) Srov. 1 Jan 2,1

18) Jan 14,26

19) Jan 15,26 a n.

20) Srov. 1Jan 1, 1-3: 4,14,

21) "Co bylo Bohem zjeveno a je v Pismé svatém obsaZzeno a vyjadieno, bylo
zaznamenano z vnuknuti Ducha Svatého." Proto "se méa Pismo svaté ¢ist a vykladat v
témz Duchu, ve kterém bylo napsano" Il.vatikansky koncil, dogm. konstituce o Bozim
zjeveni "Dei verbum" 11,12.

22) Jan 16,12 an.
23) Sk 1,1

24) Jan 16,14.
25) Jan 16,15.
26) Jan 16,7 an.
27) Jan 15,26

28) Jan 14,16

29) Jan 14,26

30) Jan 15,26

31) Jan 14,16

32) Jan 16,7.

33) Srov. Jan 3,16 an. 34; 6,57; 17,3, 18.23.
34) Mt 28,19.

35) 1Jan 4,8,16

36) Srov. 1Kor 2,10

37) Srov. Sv. Tomas Akv. , Summa Theol. I 37-38
38) Rim 5,5.
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39) Jan 16,14

40) Genl,1an.

41) Gen 1,26.

42) Rim 8,19.22.

43) Jan 16,7

44) Gal. 4,6. ,srov. Rim 8,15.

45) Srov. Gal 4,6. Fil 1,19. Rim 8,11.
46) Srov. Jan 16,6.

47) Srov. Jan 16,20.

48) Srov. Jan 16,7

49) Sk 10.37n.

50) Srov. Lk 4,16-21.4,4. Mk 1,10
51) 1z 11, 1-3.

52)1z61,1an.

53) 1z 48,16.

54) 1z 53, 5-6.8.

55) 12421

56) 1z 42,1.

57) 1z 42,6.

58) 1z 49,6.

59) 12 59,21.

60) Srov. Lk 2,25-35.

61) Srov. Lk 1,35.

62) Srov. Lk 2, 19.51.

63) Srov. Lk 4,16-21. 1z 61,1 an.

64) Lk 3,16. Mt 3,11. Mk 1,7 an. Jan 1,33.
65) Jan 1,29

66) Jan 1,33 an.

67) Lk 3,21 n. : Srov. Mt 3,16 : Mk 1,10
68) Mt 3,17.

69) Sv. Basil, De Spiritu Sancto, XV1,39. PG 32,139.
70) Sk 1,1

71) Lk 4,1.

72) Lk 10, 17-20.

73) Lk 10,21. Mt 11,25 an.

74) Lk 10,22. Mt 11,27.
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75) Mt 3,11. Lk 3,16

76) Jan 16,13.

77) Jan 16,14.

78) Jan 16,15.

79) Jan 14,26. 15,26.

80) Jan 3,16.

81)Rim 1,3 an.

82) Ez 36,26 a n. Jan 7,37-39.19,34.

83) Jan 16,7.

84) Sv. Cyril Alex. Inioannis Evangelium lib. V, c. II: PG 73, 756.
85) Jan 20,19-22

86) Jan 19,30

87) Rim 1,4

88) Jan 16,20

89) Jan 16,7

90) Jan 16,15.

91) Il.vatikansky koncil dogmatickad komstituce o cirkvi LG 4.
92) Jan 15,26 a n.

93) Dekret o misijni ¢innosti cirkve, Ad Gentes 4.

94) Sk 1,14.

95) Dogmaticka konstituce o cirkvi, LG 4. Zde je cela patristicka a teologicka tradice
o vnitinim spojeni mezi Duchem Svatym a cirkvi. Toto spojeni je nékdy
predstavovano analogicky podle vztahu mezi dusi a télem v €loveéku: srov. sv. Irenej
Adversus haereses, 111,24,1: SC 211, pp. 470-474; sv. Augustin, Sermo 267,4,4; PL
38,1231: Sermo 268,2: PL 38,1232; In lohannis evangelium tractatus, XXV, 13:
XXVIL6: CCL 36,266,272 a n; sv. Rehot Veliky, Im septem psalmos psenitentiales
expositio, Pual V: PL 79,602: Didymus Alex. , De Trinitate, I1,1: PG 39,449 an. ; sv.
Atand$ Oratio III contra Arianos, 22.23,24: PG a n. 372 a n; sv. Jan Zlatousty, In
Epistolam ad Ephesios, Homil. IX, 3: PG 62,72 n. Sv. Toma$ Akvinsky shrnul
ptedchozi patristickou a teologickou tradici a ptedstavil Ducha Svatého jako "srdce" a
"dusi" Cirkve: srov. Summe Theol. III, Q8, a 1 , ad 3; In symbolu Apostolorum
Expositio, a. IX; Dist. XIIl, g.2 a.2, qusestiuncula 3.

96) Srov. Zj 2,29. 3,6.13.22.

97) Srov. Jan 12,31. 14,30. 16,11.

98) Gaudium et speas (Radost a nad¢je),1.
99) Tamtéz, 41.

100) Tamtéz, 26.

101) Jan 16,7 an.

102) 16,8 - 11
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103) Jan 16,8-11

104) Jan 3,17. 12,47.

105)

106) Past. konstituce o cirkvi v dnesnim svété, GS,2.
107) Srov, tamtéz 10,13,27,37,63,73,79,80.

108) Sk 2,4

109) Srov. sv. Irenej, Adversus haereses, 111, 17,2: pp. 330-332.
110) Sk 1,4,5,8.

111) Sk 2,22-24

112) Sk 3,14 an.: 4,10.27 an: 7,52,:16,39: 13,28 ...
113) Jan 3,17 : 12,47

114) Sk 2,37 an.

115) Sk 2,37 an.

116) Mk 1,15.

117) Jan 20,22

118) Jan 16.9

119) Oz 13,14 Vulg. 1 Kor 15,55

120) 1 Kor 2,10

121) 2 Sol 2,7

122) 1 Tim 3,16

123) Reconciliatio et paenitantia 2.prosince 1984,19-22:AAS 77 (1985), pp. 229-233.
124) Gen 1,3

125) Rim 5,19. Fil 2,8

126) Jan 1,12.3.10.

127) Kol 1,15-18.

128) Jan 8,44

129) Gen 1,2

130) Gen 1,26.28.29.

131) Dogmaticka konstituce, Dei Verbum, 2.

132) 1 Kor 2,10 an.

133) Jan 16,11

134) Fil 2,8

135) Gen 2,16 an.

136) Gen 3,5.

137) Gen 3,22 0 "stromu zivota" srov. t€Z Jan 3,36. 4,14. 5,24. Jan 6,40-47. 10,28.
12,50.14,6.Sk 13,48. Rim 6,23. Gal 6.8. 1Tim 1,17 Tit. 1,2; 3,7 1Pt 3,22. 1Jan
1,2.2.25.5,11-13, Zj 2,7.
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138) Sv. Tomas Aq. Summa Theol. I-1l ae,q80,a4ad3
139) 1 Jan 3,8

140) Jan 16,11.

141) Ef 6,12 Lk 22,53

142) Srov. De Civitate Dei, X1V, 28: CCL 48, 451
143) Past. konstituce O Cirkvi v dnesnim svété GD 36
144) V tecting je sloveso "parakalein" vzyvat, volat k sobé, svolavat.
145) Srov. Gen 6,7

146) Gen 6,5-7

147) Rim 8,20-22

148) Mt 16,32. Mk 8,2.

149) Zid 9,13 aan.

150) Jan 20,22 a n.

151) Sk 10,38

152) Zid 9,14

153) Zid 9,14

154) Lev. 9,24. 1Kral 18,38. 2Par. 7,1

155) Jan 15,26.

156) Jan 20,22 a n.

157) Mt 3,11.

158) Jan 3,8.

159) Jan 20,22 a n.

160) Srov. sekvence "Veni Sancte Spiritus".

161) Sv. Bonaventura, De septem donis Spiritus Sancti, Collatio 11,3: Ad Claras
Aquas, V, 463.

162) Mk 1,15

163) Zid 9,14

164) Past. konst. GS, 16

165) Gen 2,9.17

166) 2.vatikansky koncil GS 16.
167) Konst. GS 27.

168) tamtéz 13.

169) Jan Pavel 1l. posyn. ap. exhortace Reconciliatio et paenitentia 16: AAS 77 1985
pp213-217.

170) Past. konst. Gaudium et spes 10.
171) Rim 7,14-15.19
172) Past. konst. Gaudium et spes 37.
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173) Past. konst. Gaudium et spes 14.

174) tamtéz 37.

175) Svatodusni sekvence: "Reple cordis intima
176) Sv. Augusnit Enarr. in Ps XLI,13:CCL 38,470;

"Jaka je to tedy propast a po té jaké propasti vola? Jestlize propast znamené hloubku,
chceme snad tvrdit, Ze v srdci ¢lov€ka neni propast? Vzdyt co je hlubsi nez tato
propast? Lidé mohou mluvit, mizeme je vidét pomoci jejich skutkd, které délaji
svymi udy, muzeme je slySet, kdyZz pronaseji fe¢i. Ale u koho miizeme vniknout do
jeho mysleni, u koho mizeme ¢ist jeho srdce?"

177) Zid 9,14.

178) Jan 14,17

179) Mt 12,13 an.

180) Mk 3,28, an.

181) Lk 12,10

182) Sv. Tomas Aq. Summa Theol. 1I-l11ag,w.14,a.3
Sv. Augustin,Epist. 185,11,48-49; PL 33,814.

Sv. Bonaventura, Comment. in Evang. S. Lucae, cap. XIV,15-16; ad Claras
Aquas,VI1,314 an.

183) Z 81(80), 13, Jer 7,24. Mk 3,5

184) Jan Pavel II. posynod. apostol. exhort. "Reconciliatio at paenitentia”
(2.12.1984)18: AAS 77/1985/ pp 224 - 228

185) Pius XII. rozhlasoveé poselstvi k narodnimu katechetickému kongresu Spojenych
statli americkych v Bostonu (26.10. 1946) Reci a rozhlasova poselstvi VIII (146), 288

186) Jan Pavel II. posyn. apost. exhort. "Reconciliatio et paenitentia" (2.12.1984) 18:
AAS 77(1985) pp 225 an.

187) 1 Sol 5,19. Ef 4,30

188) Jan Pavel Il. "Reconciliatio et paenitentia™ (2.12.1984) 14-22:AAS 77(185), pp
211-233.

189) Sv. Augustin De civitate Dei XIV, 28.. CCL 48,451.
190) Jan 16,11

191) Gal 4,4 Jan 16,15

192) Gal 4,4

193) Zj 1,8-22,13.

194) Jan 3,16

195) Gal 4,4 an.

196) Lk 1,34 an.

197) Mt 1,18

198) Mt 1,20 an.

199) Srov. sv. Tomas Aq. Summa Theol. III, q.2,aa.10-12,9.7 a 13.
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200) Lk 1,38.
201)Jan 1,14
202) Kol 1,15

203) Srov napi. Gen 9,11. Dt 5,26. Job 34,15.. 1z 40,6.52,10.Z 145(144),21. Lk 3.6.
1Pt 1,24.

204) Lk 1,45

205) Lk 1,41

206) Lk Jan 16,9

207) 2 Kor 3,17

208) Rim 1,5

209) Rim 8,29

210) Jan 1,14.4,12 an.

211) Rim 8,14

212) Gal 4,6. Rim 5,5. 2 Kor 1,22.

213) Srov. Gal 4,6 : Rim 5,5 : 2 Kor 1,22
214)Rim 8,16 an.

215) Z 104 (103), 30

216) Rim 8,19

217) Rim 8,29

218)2Pt14

219) Ef 2,18. Dogm. konst. o Bozim zjeveni 2.
220) 1 Kor 2,12

221) Ef 1.3-14

222) Ef 1,3-14

223) Jan 3,8

224) Past. kont. o Cirkvi v dnes. svété GS 22, dogm. kont. LG 16.
225) Jan 4,24

226) tamtéz

227) sv. Augustin Vyznani 11, 6,11 CCL 27,33
228) Tit 2,11

229) 12 45,15

230) Moudr 1,7

231) Lk 2,27-34

232) Gal 5,17

233) Gal 5,16 an.

234) Gal 5,19-21
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235) Gal 5,22 an.

236) Gal 5,25

237) Rim 8,5-9

238) Rim 8,6-12

239) Rim 8,10-12

240) 1 Kor 6,20

241) Srov. past. kont. O Cirkvi v dne$nim svété GS 19,20-21.
242) Lk 3,6 12 40,5

243) Rim 8,23

244) Rim 8,3

245) Rim 8,26

246) Rim 8,11

247) Rim 8,11

248) Srov. enc. Redemptor hominis 4.3. 1979 14: AAS 71(1979), pp 284 an.
249) Moudr. 15,3

250) Ef 3,14-16

251) 1 Kor 2,10 an.

252) Rim 8,9. 1 Kor 6,19.

253) Srov. Jan 14,23

Sv. Irenej Adversus haereses, V,6,1 SC 153 pp. 72-80; sv. Hilar, De Trinitate,
VII1,19,21; PL 10,250-252; sv. Ambroz De Spiritu Sancto 1,6,8: PL 16,752 a n. Sv.
Augustin Enarr in Ps XLIX, 2: CCL 38,575 a n. Sv. Cyril Alex. In Johannis
Evangelium 1ibi;[; II; PG 73, 154-158;246; lib. IX:PG 74,262;Sv. Atanas Oratio III
contra Arianos,24: PG 26, 374 a n. Epist. I. ad Serapionen, 24: PG 26, 586 a n.
Didymus Alex. De Trinitate, Il, 6-7. PG 39, 523 - 530: sv. Jan Zlatousty, In epist. ad
Romanos homilia XIII,8: PG 60,519: sv. Toma$ Aq. Summa Theol. I, q 43, aal, 3-6.
254) Gen 1,26 an. Sv. Tomas Aq. S, Th, q 93, aa 4.5.8

255) Gaudium et spes 24, téz 25.

256) Tamtéz 38,40

257) 1 Kor 15,28

258) Gaudium et spes 24

259) Sv. Irenej, Adversus hsereses, 1V, 20,7: SC 100/2 p.648.
260) Sv. Bazil, De Spiritu Sancto, IX, 22: PG 32,110
261) Rim 8,2

262) 2 Kor 3,17

263) 2.vatikansky koncil, Gaudium et spes 53-59.
264) Tamtéz 38.

265) 1 Kor 8,6
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266) Jan 16,7
267) Jan 14,18
268) Mt 28,20

269) Jak to vyjadiuje epikleze pied proménovanim: "Sesli rosu svého Ducha na tyto
dary a posvét je, at’ se nam stanou T¢lem a Krvi naseho Pana JeziSe Krista."
(I.eucharisticka modlitba)

270) Ef 3,16

271) Pastoracni konstituce o Cirkvi v dneSnim svéteé GS 24.

272) Tamtéz

273) Sk 2,42

274) 2.vatikansky koncil, dekret o ekumenismu Unitatis Redentegratio 2.

275) Sv. Augustin, In Johannis Evangelium Tractatus XXVI, 12: CCL 36,266. Srv.
2.vat. koncil o posvatné liturgii "Sacrosanctum Concilium" 47.

276) Dogmatickéa konstituce O Cirkvi, LG 1.
277) Sk 17,28

278) 1 Tim 2,4

279) Zid 5,7

280) Lk 11,13

281) Rim 8,26

282) Origenes, De oretione, 2: PG 11, 419-423
283) Rim 8,27

284) Dogmatickéa konstituce o Cirkvi LG 63
285) Tamtéz

286) Tamtéz LG 4, Zj 22,17

287) Rim 8,24

288) Jan 4,14: dogm. konstituce o Cirkvi LG 4.
289) Zj 12,10

290) Rim 8,23

291) Sekvence "Veni Sancte Spiritus.”

292) Srov. symbol "Quicimque™ : DS 75.

293) Rim 5,5

294) Zde je vhodné ptipomenout dillezitou apoStolskou exhortaci papeze Pavla VI.
"Gaudium in Domino" (Radost v Panu) z 9.5. 1975. Stale plati vyzva v ni vyjadiena,

abychom si "vyproSovali od Ducha svatého tento dar radosti" a "okouseli vskutku
duchovni radost, ktera je plodem Ducha svatého." AAs 67 (1975) pp 289, 302

295) Jan 16,22
296) Srov. Rim 14,17: Gal 15,22
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